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Texte intégral

Dans le ciel d’une pureté impeccable,

le soleil étale sa souveraine omnipotence. 11
pese de tout son poids doré sur la mer couchée
sous lui dans une soumission totale, sur
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[’ile pamée et desséchée, sur les constructions
de Robinson qui ressemblent pour I’heure d
autant de temples dédiés a sa gloire. La
parole intérieure lui souffle que peut-étre au
regne tellurique de Speranza succédera un
jour un regne solaire...

(Michel Tournier)

La théurgie selon I’'empereur Julien

L’attitude religieuse de Julien

L’influence de la pensée de Jamblique sur celle de Julien, le récit
de son « initiation a la théurgie »' et sa rencontre avec Maxime
d’Ephése, I’emploi du terme Beovpyia dans certains de ses écrits,
son admiration pour son homonyme, auteur des Oracles
Chaldaiques a I’origine du néologisme 6eovpyog, sont autant de
raisons d’envisager 1’ceuvre et la pensée de celui que les
Chrétiens appelérent « I’Apostat »°.

Julien est-il « un mystique qui aurait pris au sérieux les
impostures d’'un Maxime »* ? Ou est-il ’ardent partisan d’une
restauration « traditionnelle, conservatrice et d’une certaine
maniére réactionnaire »* du paganisme ?

Le néoplatonisme sur lequel il fonde cette restauration est-il au
V¢ siecle un « mouvement philosophique syncrétisant avec une
nostalgie du passé »> ? Ou est-il un culte secret dans lequel on
s’initiait a la théurgie® ?

Enfin, I’idée que, malgré le triomphe écrasant du christianisme, la
pensée de Julien ait pu survivre a travers les siecles, jusqu’a
Pléthon qui s’en prétendait I’héritier’, donne a penser que la
théurgie a peut-étre joué un role dans cette survie.

Mais avant d’envisager 1’influence de la théurgie sur la
restauration du paganisme au Iv® siecle, il importe de resituer
’attitude religieuse de Julien. Celle-ci se caractérise par son
attachement a la tradition hellénique.

Grace a son précepteur Mardonius, Julien fut imprégné de la
connaissance d’Homere. Son ceuvre abonde également en
références aux grands maitres, tels Hésiode et Platon, dont
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I’enseignement et la lecture ont présidé longtemps a 1’éducation
des Grecs. A de nombreuses reprises, Julien exprime son
admiration pour le maitre de 1’Académie. Mais ce n’est pas
seulement a la culture grecque qu’il est attaché, c’est aussi a la
religion et a ses rites. Que ce soit dans ses propres ceuvres ou
dans les témoignages de ses contemporains qui constituent les
principales sources a son sujet (Grégoire de Naziance, Libanios et
Ammien Marcellin), on le sent attaché aux oracles, faisant des
sacrifices selon la regle ancestrale et adressant des prieres
conformément aux rites traditionnels®.

Cet attachement profond a la culture et a la religion paiennes
correspond a la définition de I’hellénisme, en tant que force
spirituelle comprenant culture et religion, ainsi que 1’ont formulée
ceux que les apologistes appelerent les « Hellenes », comme
Celse au 11° siecle déja°. Ainsi, quand, dans ses lettres, Julien se
range parmi les amis de I’hellénisme, en tant que tradition
paienne, il faut y voir également ce double aspect!®.

Alors que Grégoire de Naziance critique violemment la loi
scolaire édictée par Julien'!, ce dernier veut faire de I’hellénisme
un bien exclusivement réservé aux paiens puisqu’a ses yeux, il
s’agit plus d’une religion (Bpnokeia) que d’une simple langue!?.
L’opposition qu’établit Julien entre 1’hellénisme, dont il déplore
le peu de progres, et I’athéisme, qui désigne évidemment le
christianisme, vient confirmer ce dernier point'?.

A Dl’examen de quelques aspects particuliers de 1’attitude
religieuse de Julien, il apparait qu’a coté des priéres et sacrifices
traditionnels qu’il pratiquait au grand jour'4, on lui attribue de
nombreuses initiations'®, aux mystéres d’Attis et de Cybéle, de
Mithra, aux mysteres d’Eleusis... et méme aux pratiques
mystérieuses de la théurgie.

Dans le début de son discours Sur la Mere des Dieux, Julien
laisse supposer qu’hésitant a écrire « les vérités indicibles » et a
révéler « les secrets interdits et ineffables »16, il parle ici en initié,
en inspiré. Mais 1’usage métaphorique du langage des mysteres,
nous I’avons souligné, est fréquent dans la tradition platonicienne
et tout particulierement chez les philosophes néoplatoniciens car
il donne au contenu de leur message le caractere d’une révélation
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réservée a quelques initiés. En 1’occurrence, ce discours Sur la
Mere des Dieux se présente, en derniere analyse, comme un
exposé rationnel et philosophique fondé sur ’exégése du mythe
d’Attis, dont le ton est certes teinté de mysticisme, puisqu’il a
recu une révélation de la Déesse elle-méme et parle en inspiré!’.
Dans cet exposé, du reste, I’intention politique est a peine voilée
puisqu’il se termine sur le veeu que la « souillure de I’athéisme »
soit extirpée du peuple romain'®, Peut-on en déduire alors que
I’empereur fut un sectateur des mysteres de Cybeéle et d’Attis ?
Avait-il été également initié aux mysteres de Mithra ? Les avis
sont partagés sur ce point. J. Bidez répond par I’affirmative en se
fondant sur un extrait d’un discours de Libanios, dans lequel on
apprend que I’empereur, afin d’éviter de se rendre chaque jour
aux temples, fit élever au milieu de son palais, en hommage au
dieu « qui conduit le jour » un temple ou il prit part a ses
mystéres, initié et a son tour initiant’. Mais plus récemment, R.
Turcan a émis des doutes quant au mithriacisme de Julien®, et ce,
malgré cette affirmation d’Hermes a la fin des Césars, qui dit
avoir donné a I’empereur de connaitre Mithra son pere®!. Cette
affirmation fut a 1’origine de I’opinion quasi générale selon
laquelle Julien était mithriaste. Or, se fondant sur 1’adjectif
« bienveillant » (eupevfj) qui qualifie ce dieu dans la méme
citation®? et qui caractérise ailleurs le Soleil-Roi, R. Turcan pense
avec certitude que Mithra n’est pour Julien que le nom persique
du Sol Invictus qui avait préservé son enfance et sa jeunesse®.
Toujours selon R. Turcan, le récit par Julien d’une initiation —
récit dans lequel il ne prononce pas le nom de Mithra — serait
celui d’une initiation a Hélios**. Quant au texte de Libanios cité
plus haut®, ou il n’est pas fait mention de mithraeum, il décrit un
sanctuaire consacré au Soleil?®. Il ne peut donc étre question que
d’une « hypothétique initiation mithriaque »*.

Quant a I’éventuelle initiation de Julien aux mysteres d’Eleusis,
elle s’inscrirait dans 1’insatiable curiosité de ce dernier en matiére
de culte. En effet, si I’on en croit Eunape, aprés avoir passé un
certain temps a Ephése auprés de Maxime et de Chrysanthe, il
voulut rencontrer 1’hiérophante présidant aux mysteres d’Eleusis.
Il le fit méme venir en Gaule par la suite, lorsque Constance 1’y
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envoya en qualité de César®®. Si Julien lui-méme ne se dit nulle
part initié?%, il semble néanmoins avoir une certaine connaissance
des petits et des grands mysteres et du déroulement de
I’initiation®, Par ailleurs, on trouve a plusieurs reprises dans son
ceuvre, la formule de la liturgie éleusi-nienne sur 1’ AyaOr| eAttig
au moment de la mort*. Par conséquent, méme si les multiples
initiations attribuées a Julien restent sujettes a caution, il n’est pas
hasardeux d’affirmer que 1I’empereur semble avoir été un fervent
adepte de la religion gréco-romaine, recherchant une relation avec
le divin tant dans le culte officiel que dans les cultes a mystéres2,
Nous en arrivons alors a « I’initiation », digne d’un intérét tout
particulier pour notre propos, son « initiation aux mysteres de la
théurgie »*, ou encore « a la théurgie chaldaisante »34.

J. Bidez a reconstitué I’initiation de Julien chez Maxime
d’Ephése, la placant « au nombre des fantasmagories produites
par Maxime dans le secret de sa théurgie néo-platonicienne »*,
d’apres le récit de Grégoire de Naziance. Se fondant sur le
témoignage de Libanios, il mit cette scéne en rapport avec la
conversion de Julien®, et situa celle-ci en 351, d’aprés le
témoignage de Julien lui-méme. Depuis lors, il est généralement
admis qu’en 351, en effet, Julien fut initié par Maxime, dans une
cave a Ephése?.

Etudions attentivement les cinq textes qui constituent les sources
essentielles a ce sujet.

1. Grégoire de Naziance, Or., IV, 55-56

I1 descendait dans un de ces sanctuaires interdits au grand nombre
et redoutables, (...) accompagné par un homme digne de
nombreux lieux interdits, habile dans ce genre de choses, ou
plutdt un sophiste. Ils pratiquent, en effet, ce genre de divination
qui consiste a fréquenter certain lieu téné -breux et des démons
souterrains afin de connatitre I’avenir (...).

Alors, devant cet homme de noble race qui avangait, des objets de
frayeur s’élancent, toujours plus nombreux et plus effrayants, et,
dit-on, des bruits étranges, des odeurs désagréables, des images
flamboyantes et je ne sais quelles autres balivernes et absurdités.
Frappé par ce spectacle inattendu, car instruit tardivement en ces
matieres, il a recours a la croix, au vieux remede et il se signe
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pour se défendre contre ses terreurs et il appelle au secours celui
qu’il persécute. La suite est plus effrayante. Le signe I’a emporté,
les démons sont vaincus, les frayeurs s’évanouissent. Que se
passe-t-il ensuite ? Il respire a nouveau le mal, il retrouve son
audace. A nouveau il s’élance et ce sont les mémes frayeurs ; un
nouveau signe de croix et les démons s’apaisent. Le myste est
dans I’embarras, mais, pres de lui, le mystagogue, donnant une
mauvaise interprétation de la réalité : « Nous leur avons fait
horreur, dit-il, nous ne leur avons pas fait peur : c’est le pire qui
triomphe ». Il dit cela et, I’ayant dit, il le persuade et, ’ayant
persuadé, il entraine son éléve dans le gouffre de la perdition. Il
n’y a la rien d’étonnant. La méchanceté est plus eucline a suivre
le mal qu’a se laisser retenir par le bien. Ce qu’il dit ou fit, ce par
quoi il fut abusé avant de remonter au jour, ceux qui initient a ce
genre de choses et qui se font initier pourraient le savoir. Il
remonte donc, manifestant par son ame et sa conduite
démoniaques et par la folie de son regard quels étaient ceux qu’il
avait honorés,

Ce qui frappe sans doute le plus apreés une premiere lecture du
témoignage de Grégoire de Naziance, c’est I’imprécision
d’éléments essentiels : quand et ou se passe cette scene ? Quels
en sont les intervenants ? La ot I’on cherche une cave a Ephése,
on ne trouve qu’un vague sanctuaire interdit a la foule ; la ou on
cherche Maxime, on ne trouve qu’un homme « digne de ces
lieux », appellation bien vague pour celui qui aurait joué un role
si important dans la conversion de I’empereur. Une seule
indication de temps pourrait étre tirée du fait que Julien semblait
alors novice en la matiere, vraisemblablement converti au
paganisme de fraiche date. Aucune allusion non plus a une
quelconque théurgie chaldaisante ou néoplatonicienne et loin de
nous l’intention de ranger dans la théurgie les effrayantes
apparitions décrites par Grégoire.

Aussi ce témoignage, émanant d’un auteur chrétien, ennemi de
Julien et du paganisme, doit-il étre envisagé avec la plus grande
prudence. Néanmoins, il rend probablement compte d’une
certaine réalité. Alors, s’il ne s’agit pas de théurgie, a quoi fait-il
allusion ? Le début du récit est tres clair a cet égard : il s’agit
d’une scene de divination, consistant a interpeller les démons
souterrains. Le lieu souterrain simule les Enfers et les divers
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objets de frayeur représentent les obstacles que 1’on est censé y
rencontrer : c’est le type méme de la descente aux Enfers
accomplie par Enée (rappelons-nous ses frayeurs), accompagné
de la Sibylle de Cumes, comme Julien est accompagné ici d’un
mystagogue.

On peut encore rapprocher cette scéne d’un procédé mantique en
usage en Béotie, dont R. Flaceliére nous rapporte la description
de Pausanias qui a vécu I’expérience : dans I’antre du héros
Trophonios, il y avait un oracle constitué par une grotte, ou plutot
par une crevasse au flanc de la montagne, juste assez large pour
laisser passer un corps humain. Cette crevasse matérialisait un
passage souterrain vers les Enfers, dont le consultant devait
braver les terreurs®*. Et de rappeler encore une inscription
d’époque romaine faisant allusion a la tombe d’une prétresse qui
pouvait devenir oracle pour un culte d’initiés, de mystes*..

Par conséquent, de méme que nous avons vu Julien s’initier a
différents mysteres, nous le voyons ici s’adonner a des pratiques
paiennes sinon aberrantes, du moins mineures. Cette démarche le
situe dans la continuité de Jamblique qui s’était attaché a
récupérer le culte paien dans ses aspects les plus divers. Quant a
parler d’une initiation aux mysteres de la théurgie, nous en
sommes loin.

J. Bernardi* et J. Bidez*® voient pourtant encore une allusion a
cette initiation dans un extrait d’un discours de Libanios qui
constitue un deuxieme témoignage.

2. Libanios, Or., XVIIl, 18

Un jour, il rencontra ceux qui sont imbus des doctrines de Platon,
il entendit parler des dieux et des démons et des étres qui, en
vérité, ont fait ce tout et assurent sa survie, il apprit ce qu’est
I’ame, d’ou elle vient, ou elle va, ce qui la fait déchoir, ce qui la
releve, ce qui la déprime, ce qui I’exalte, ce que sont pour elle la
captivité et la liberté, comment elle peut éviter I’une et atteindre
I’autre. Alors, il lava la tradition amere par un discours agréable
et rejetant tout a fait les balivernes de jadis, il introduisit a leur
place dans son ame la beauté de la vérité, comme si, dans un
grand temple, on introduisait des statues de dieux, auparavant
outragées par la fange**.
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Ce texte fait incontestablement allusion a la conversion de Julien.
D’apres Libanios, celle-ci a été favorisée par sa rencontre avec
des philosophes néoplatoniciens. Mais, de 1a a affirmer, comme J.
Bidez, que ce texte révele le sens des rites décrits dans I’extrait de
Grégoire de Naziance cité précédemment, il y a un pas que I’on
ne pourrait franchir, en 1’absence de renseignements sur ces rites
dans le texte de Libanios. Par contre, c’est tout un enseignement
théorique et philosophique qu’il a recu, concernant 1’ame et son
salut, enseignement qui a probablement conduit Julien a la
conversion. Une indication de Julien lui-méme permet de situer
celle-ci chronologiquement : elle constitue un troisieme
témoignage.

3. Julien, Lettres, 111, 434 d

J’ai marché dans cette voie-la [c’est-a-dire le christianisme]
jusqu’a 1’age de vingt ans et voici la douxieme année qu’avec
1’aide des dieux, je marche dans celle-ci*°.
On a pu situer la conversion de I’empereur en 351. En effet, la
lettre de Julien répond aux partisans d’Athanase, évéque
d’Alexandrie banni par Constance, amnistié par Julien et chassé
par celui-ci comme agitateur. Elle fut écrite peu apres le 24
octobre 362, date a laquelle 1’édit enjoignant a Athanase de
quitter la ville fut présenté a celui-ci“.
Cela étant, rien n’indique que c’est également cette année-la que
s’est déroulée la scéne rocambolesque racontée par Grégoire de
Naziance ni que sa conversion fut aussi la conséquence d’une
quelconque initiation par Maxime d’Ephese a la théurgie
néoplatonicienne.
Interrogeons précisément Julien lui-méme a propos de son
« initiation » par Maxime.

4. Julien, Contre Héracleios, 235 a-c

C’est a sa suite [= a la suite de Mardonios, premier maitre de
Julien] que je parvins au vestibule de la philosophie pour me faire
initier par un homme dont j’estime qu’il I’emporte sur tous ceux
de mon temps. Il m’apprit avant tout a pratiquer la vertu et a
considérer les dieux comme chefs de tous les biens (...). Il me fit
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perdre mon emportement et ma pétulance et il essaya de me
rendre plus modéré que je n’étais (...). Je lisais tous les livres
qu’il avait approuvés. Ainsi initié par mes maitres — le philosophe
qui me donna l’instruction préliminaire, ainsi que 1’éminent
philosophe qui m’ouvrit le vestibule de la philosophie -, j’ai du
moins retiré le profit d’une bonne direction*’.

Si Julien parle effectivement d’initiation, c’est d’une initiation a
la philosophie qu’il s’agit, non de quelque rite secret se déroulant
dans un lieu souterrain. Maxime n’est pas le mystagogue décrit
par Grégoire de Naziance, mais un « éminent philosophe »*, et
cet extrait de Julien est a mettre en paralléle avec le témoignage
de Libanios cité ci-dessus : Julien doit sa conversion a des
philosophes platoniciens qu’il a rencontrés, d’apres Eunape, avant
son départ en Gaule en 355. Cela vient confirmer la date de 351.
L’utilisation par Julien du terme initiation émane d’une volonté
d’employer la terminologie des mystéres afin de sacraliser des
doctrines qui ne sont pas forcément du ressort de ceux-ci. Nous
I’avons déja souligné et aurons encore maintes fois 1’occasion de
le remarquer, principalement dans 1’ceuvre de Proclus, ou cet
usage atteint son achévement.

Un cinquieme témoignage, celui d’Eunape, traite de la rencontre
de Julien avec Maxime a |’origine de sa conversion, de son
« initiation » au paganisme et vient clore notre enquéte.

5. Eunape, Vita philosophorum, 475

[A Eusébe qui lui avait raconté les miracles accomplis par
Maxime d’Ephése, Julien dit :] « Tu m’as montré celui que je
cherchais ». Apres avoir dit cela et baisé la téte de Chrysanthe, il
partit & Epheése. L3, il rencontra Maxime, s’attacha & cet homme
et s’empara fermement de tout son savoir. Maxime le persuada de
faire venir aussi le trés divin Chrysanthe, et, lorsque cela fut fait,
les deux suffirent a peine a satisfaire 1’avidité a apprendre du
jeune homme®.

Meéme si cet extrait est précédé de la description par Eusebe de
miracles accomplis par Maxime, rien ici ne fait état de rites,
mystérieux ou non, théurgiques ou autres, auxquels Julien lui-
méme aurait été initié sous la conduite de Maxime d’Ephése. Au
contraire, le texte rapporte un apprentissage (p&8noig), un savoir
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(oogia), qui doivent correspondre aux doctrines philosophiques a
I’origine de la conversion du prince.

Une lecture plus attentive de ces témoignages permet donc de
conclure que le seul texte que ’on consideére généralement
comme le récit d’une initiation de Julien a la théurgie (c’est-
a-dire le récit de Grégoire de Naziance) fait figure isolée par
rapport aux autres témoignages. En effet, que ce soit chez Julien
lui-méme, ou chez Libanios, ou méme chez Eunape que I’on sait
pourtant friand de récits fantastiques®’, il n’est jamais question
que d’un apprentissage a la philosophie qui aurait été a la base de
sa conversion. Celle-ci est présentée par Julien et Libanios
comme une initiation. Elle fut nécessairement secrete puisque les
Néoplatoniciens agissaient en secret depuis longtemps, comme le
confirme encore Eunape qui attribue cette activité clandestine au
regne de Constantin, lequel avait détruit des temples et construit
des églises chrétiennes>'.

Par conséquent, cette « initiation », ainsi que le secret dans lequel
les philosophes et les rites paiens étaient confinés, ajoutés a la
réputation de yonteg qu’avaient les philosophes paiens a cette
époque®?, ont pu donner naissance a des récits effrayants, a
fortiori sous la plume d’un adversaire chrétien tel que Grégoire
de Naziance.

Quant a la personnalité de ce Maxime qui, il est important de le
rappeler, n’est cité ni dans 1’extrait de Grégoire de Naziance ni
dans celui de Libanios, elle est tout compte fait méconnue. La
plupart des érudits modernes le présentent comme un faiseur de
miracles et un charlatan. Or, la source principale, en ce qui
concerne Maxime, reste Eunape qui, souvent, se contente de
rapporter « an improbable collection of bizarre détails ». Julien
et Ammien Marcellin, pour leur part, le présentent comme un
philosophe.

Enfin, il n’est nulle part question de théurgie, mais bien de
philosophie et plus précisément de philosophie platonicienne.

Si elle semble nous avoir éloignée quelque peu de notre sujet,
I’analyse de ces divers témoignages constitue cependant une
nécessaire remise en question de 1’opinion qu’on se fait
traditionnellement de la théurgie chez Julien. Elle permet de
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souligner une fois encore le caractere profondément religieux de
Julien. Nous en comprenons des lors d’autant mieux son désarroi
face a I’indifférence de ses contemporains pour le culte, a leur
ignorance® et au triste sort que les temps ont infligé aux
temples®>.

Or, en tant que chef d’état, I’empereur voudra imposer son
attitude religieuse a tous ceux qui gravitent dans la sphere de son
pouvoir®. De la, ses efforts de restauration qui prennent les
directions les plus diverses, comprenant I’exégese des fables de la
mythologie®’, la recherche de la signification des rites, le désir
d’organiser le clergé paien, la volonté d’aboutir a un syncrétisme
gréco-oriental et d’adapter le culte aux besoins mystiques du
siecle. C’est a travers tous les moyens mis en ceuvre par Julien
que I’on pourra déceler I’influence de Jamblique et des Oracles
Chaldaiques, ainsi que I’importance de la théurgie, le statut que
lui attribue Julien et son role dans sa tentative de restauration
religieuse.

On aborde ainsi 1’étude d’une nouvelle facette de la théurgie, qui
intervient dans la volonté de I’empereur de 1’utiliser, aux cotés de
la philosophie néoplatonicienne®, afin de sauver le paganisme.
Dans cette optique, la restauration du paganisme doit étre
envisagée comme une question politique plus encore que
religieuse.

Julien, empereur, philosophe et théurge

Aussi bien dans ses discours que dans ses lettres, I’empereur n’a
de cesse de clamer son attachement a la philosophie : il se dit
« plein de gofit pour la philosophie et terriblement passionné pour

60 souhaitant

cette étude »*° , « épris seulement de philosophie »
« étre accueilli et recu »%! dans la classe des philosophes. Mais la
philosophie est-elle, a ses yeux, compatible, avec sa tache de chef
d’état ? Cette dichotomie semble, dans un premier temps, lui
avoir posé un probleme.

L’Epitre a Thémistius fait suite & une premiére lettre de Julien au
philosophe — lettre aujourd’hui perdue — dans laquelle le nouvel
empereur lui faisait part de son désarroi a 1’idée d’abandonner la

vie contemplative pour la vie pratique® : il lui faudra dorénavant
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étre a la fois philosophe et roi®, préférer « la philosophie a I’air
libre » a la « philosophie en chambre »% qui était « sa vie
d’autrefois »%. Ainsi, a cette époque de sa vie qui suit
directement son accession au trone (cette lettre fut écrite entre la
mi-novembre et la mi-décembre 361%), Julien, conscient des
devoirs et des taches qui lui incombent, regrette de ne plus
pouvoir proclamer la supériorité de la contemplation sur la
Teaélg. C’est un Julien proche de Plotin qui apparait ici.
Analysant la vie active, Plotin avait, en effet, condamné
Iirrationnalité qu’elle renferme, affirmant que dans la
contemplation, par contre, « la raison n’est pas trompée »%, et
soulignant 1’incompatibilité entre mpa&lg et Bewpia. Car dans
I’action, le voug, qui est, selon lui, DI’instrument de la
contemplation, n’est pas mis en ceuvre, étant donné que les objets
produits par 1’action s’offrent a la vue, non a I’intelligence et ne
sont qu’une image de la vérité®,

Dans un autre extrait fortement marqué par I’influence du maitre
néoplatonicien®, Julien affirme encore que le voug rapproche
ceux qui consacrent leur vie a la contemplation de 1’étre
supérieur’® et leur permet de voir ce qu’on ne peut appréhender
par la vue’. Alors, précise Julien en termes plotiniens, « notre
esprit, se concentrant, s’entretient avec lui-méme d’abord, puis,
seul a seul avec Dieu, sans que personne y fasse obstacle. Car
I’esprit n’a pas besoin d’oreilles pour apprendre, pas plus que
Dieu n’a besoin de voix pour enseigner le devoir ; mais, en
dehors de toute sensation, il y a communication entre notre
intelligence et 1’Etre supérieur. Comment et par quel moyen, je
n’ai pas le loisir de I’examiner en ce moment ; mais de cela, on a
des témoins clairs et siirs, parmi ceux que la sagesse éleve au
premier rang »’?. La fin de cette citation fait plus que
probablement allusion aux philosophes néoplatoniciens de ce
temps qui, jusqu’ici, sont loin d’apparaitre comme les
thaumaturges dont on attribue la fréquentation a Julien”.

Le voug, qui, ailleurs encore, est « le Dieu qui est en nous (...) et
qui nous éléve de cette terre vers notre parenté céleste »’4, amene
Julien a faire 1’éloge de la vie contemplative qui ne peut se
concevoir qu’en dehors de toute activité humaine”. Ce n’est donc
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pas un hasard si son attachement a la philosophie contemplative
et ses conceptions plotiniennes sont caractéristiques de la période
qui précede son accession au trone. Les extraits significatifs cités
ci-dessus proviennent du discours Sur le départ de Salluste’® et de
la Lettre 8”7 qui datent de son séjour en Gaule, plus précisément
des années 358-359- Son désarroi se marque dans I’Epitre d
Thémistius écrite en 361, premiere année de son regne.

Une fois empereur, Julien voudra donc s’attacher a concilier
npadig et Bewpia, s’écartant par la de Plotin. Les paralléles avec
Jamblique apparaissent alors de plus en plus nombreux”® et les
mentions explicites de théurgie se situent dans la méme
fourchette chronologique, a savoir entre 361 et 363.

Avant d’en arriver a la figure de Julien en tant que théurge,
voyons d’abord comment il adapte sa conception de la
philosophie a sa nouvelle tache.

Précisément a 1’époque ou la théurgie se glisse dans son ceuvre, a
deux reprises, Julien précise le but de la philosophie, a savoir se
connaitre soi-méme et se rendre semblable aux dieux”. En effet,
C’est grace au précepte delphique du Connais-toi toi-méme®® qu’il
cherche a concilier action et contemplation. Dans son discours
Contre Héracleios, il affirme que réaliser dans ses actes le
précepte delphique Connais-toi toi-méme est en tout point digne
d’un homme qui veut étre a la fois stratége et philosophe®!.
L’intention politique de Julien se marque d’ores et déja car ce
précepte qui, chez Porphyre®? et Jamblique®?, invite a se tourner
vers soi par amour de la contemplation, est élargi aux actes par
Julien, en tant qu’empereur-philosophe.

L’exemple qu’il choisit pour illustrer ce point est celui de
Diogene et de Crates qui ont cherché dans leurs actes la
réalisation du conseil divin®. Ecoutant le conseil delphique,
Diogeéne était pieux non seulement en paroles mais aussi en
actes®. Un glissement s’est donc opéré dans I’interprétation par
Julien du conseil delphique afin d’associer actes et philosophie.
Ces actes étant aussi les ceuvres de la piété®® (tov g evoéfelog
épywv, expression synonyme de théurgie chez Jamblique®), la
méme association entre actes et philosophie se retrouve dans la
conception que Julien a de la tache du prétre. Selon lui, seule la
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philosophie peut convenir aux prétres®, a qui il recommande
encore de passer dans les temples les trente jours fixés par la loi
romaine, en se consacrant a la philosophie®, entendons a la
contemplation®,

Julien préconiserait-il pour le prétre une alliance entre mp&é&ig et
Bewpia ? Comme il veut étre roi-philosophe, n’envisage-t-il pas
ici le role du prétre-philosophe ? Dans un contexte ou apparait en
filigrane la théurgie en tant qu’actes, n’a-t-il pas trouvé en celle-ci
le moyen de concilier la figure du roi et du philosophe et, dans un
meéme élan, celle du prétre et du philosophe ?

C’est dans le statut particulier qu’il donne a la philosophie que
nous allons trouver la réponse a ces questions et ajouter a cette
double figure celle du théurge. Deux ceuvres viennent nous
éclairer a ce sujet, le Contre Héracleios et, rédigé quelques jours
plus tard, I’Hymne a la Mere des Dieux.

Dans son discours Contre le philosophe cynique Héracleios,
Julien envisage encore la philosophie comme voie de salut et il en
précise le genre. Il fait 1’éloge de la philosophie initiatique et
mystagogique, qui a pour objet le mythe. Méme si, dans le Contra
Galilaeos, il ne manifeste a premiere vue aucune indulgence vis-
a-vis des Grecs qui, selon ses propres termes, « ont forgé des
fables invraisemblables et monstrueuses »°!, dans le discours
Contre Héracleios en revanche, il cherche plutot a les justifier en
leur attribuant une portée initiatique. Ces mythes doivent
précisément conduire a Dieu par leur sens caché et leur
invraisemblance : « Chaque fois que les mythes relatifs aux
choses divines sont en désaccord avec la pensée, ils nous crient
sur-le-champ, pour ainsi dire, et nous attestent de ne pas les croire
a la lettre, mais d’en examiner et d’en explorer le sens caché (...).
Par I’invraisemblance, en regardant au-dela de ce qui est dit
clairement, il y a I’espoir de remonter jusqu’a 1’essence abstraite
des Dieux et la pensée pure se situant au-dela de tous les étants
(...). Voila les raisons pour lesquelles la philosophie initiatique et
mystagogique s’exprime en termes singuliérement purs et graves,
alors que par la pensée, I’interprétation de ceux-ci est assez
différente »%2. Ce que Julien appelle philosophie initiatique et
mystagogique dérive donc a premiere vue de 1’exégese
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allégorique, telle que nous 1’avons rencontrée chez Porphyre.
Mais Julien va plus loin que ce dernier a plusieurs égards.
D’abord, alors que Porphyre rejetait les mythes scandaleux,
Julien, au contraire, non seulement les accepte mais il leur
attribue méme une fonction importante pour le philosophe, car
plus le mythe est scandaleux, plus il invite celui-ci a rechercher
ses vérités cachées. Bien plus, Julien fait de ce type de démarche
un moyen d’entrer en communication avec les dieux, puisque
c’est avec l’aide de ceux-ci que la fable s’éclaire. Cette
intervention, cette action des dieux est proche de la théurgie
concue, a la maniere de Jamblique, non seulement comme une
action de I’homme, mais surtout en dernier ressort comme une
action des dieux. On ne s’étonnera donc pas que Julien attribue a
Jamblique la paternité de cette conception nouvelle du mythe%,
conception qu’il expose ailleurs encore, soulignant le role que
jouent les dieux dans 1’élucidation des mythes obscurs : « Plus la
fable est paradoxale et monstrueuse, plus elle semble attester de
ne pas croire en ce qui y est dit, mais de s’ingérer dans ce qui y
est caché et de ne pas renoncer avant que, sous la conduite des
dieux, les choses, devenant claires, initient ou plutdot achevent
Iesprit qui est en nous, sans oublier ce qu ‘il y a en nous de
supérieur a l’esprit méme — une petite partie de I’Un et du Bien,
possédant le Tout sans partage, un plérome de I’ame -, et incluant
I’ame tout entiere dans 1’Un et le Bien, par la présence
transcendante, distincte et abstraite de celui-ci »**.

Cette branche de la philosophie permet donc d’obtenir le salut de
I’ame. On serait tenté de dire que Julien, qui se dit pourtant initié
par Jamblique®, attribue a la philosophie un réle que Jamblique
lui refuse®, mais cette philosophie met en jeu quelque chose de
supérieur au voug, quelque chose qui pourrait bien étre I'dvBog
vou, la fleur de I’intellect du théurge des Oracles Chaldaiques®’
ou encore la Umeppung Svvaplg Tov vou, la force surnaturelle
d’intellect dont use le théurge de Jamblique®. A ce stade, la
philosophie devient méthode initiatique ; en d’autres termes, son
degré supréme, assimilé aux pratiques de la théurgie, devient
mystagogie. Le vocabulaire mystérique lui est appliqué, usage
annoncé par Jamblique et développé par Proclus : les verbes

http://books.openedition.org/pulg/716

09/08/2017 15:47



La Théurgie - Chapitre 3. La théurgie aprés Jamblique - Press...

49

50

51

16 sur 91

teAelv et pueiv lui sont désormais liés®.

Afin de défendre les mythes grecs qui présentent un contenu
invraisemblable et fabuleux, Julien souligne les monstruosités et
les absurdités que renferme également la Bible!®. Cependant, il
n’en rejette que le sens littéral qualifié de « blasphématoire »,
convaincu que ces histoires renferment chacune leur
interprétation secréte’®. A ses yeux, le tort des Juifs est
d’accepter la littéralité de la mythologie, sans chercher a
découvrir son sens caché.

A partir de Julien, 1’idée que les mythes monstrueux possédent
une valeur supréme va faire son chemin et nous la verrons
attestée a de nombreuses reprises chez Proclus, dont I’inspirateur
est plus probablement Jamblique que Julien'®,

Dans son Hymne a la Mere des Dieux, Julien développe un theme
identique a celui du Contre Héracleios : il y fait I’exégese du
culte et du mythe d’Attis. La mutilation d’Attis est le symbole de
I’arrét de sa course vers I’infini et le début de la remontée de
I’ame vers I’Un'®, Le role du mythe est toujours de pousser, par
son aspect invraisemblable, a rechercher la vérité qui y est
cachée, apanage d’une élite intellectuelle. Mais il faut bénéficier
de l’aide des dieux, comme Julien ’a déja souligné dans le
Contre Héracleios : « Les Anciens (...) chercherent les causes
des étres éternels soit sous la conduite des dieux, soit par eux-
meémes, il vaut peut-étre mieux dire qu’ils les chercherent sous la
conduite des dieux ; quand ils les eurent trouvées, ils les
recouvrirent de mythes paradoxaux, afin que, grace au paradoxe
et a I’invraisemblance, la fiction une fois découverte nous poussat
a chercher la vérité (...). La vérité sur les dieux ne sera utile a
’élite intellectuelle que si en la recherchant sous la conduite des

104

dieux, on la trouve et la saisit (...) »'. G. Rochefort ajoute dans

une note que cette aide des dieux sera obtenue par les pratiques

106 _si on ne

théurgiques'®. Cette idée — déja émise par Jamblique
la trouve pas dans cet extrait, est attestée dans d’autres passages,
qui viennent ainsi confirmer la note de G. Rochefort : « [Se
conformer aux rites divins] est d’autant plus efficace pour le salut
de I’ame si elle fait plus grand cas d’elle-méme que de la santé du

corps, et en outre le corps lui-méme parait en retirer a son insu un
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profit plus grand et plus admirable »1?7.

L’idée que le culte assure le salut de 1’ame et du corps, qu’on
décele également dans le Contre Héracleios'®®, Julien 1’affirme
encore : « Par le rituel, non seulement 1’ame, mais aussi le corps,
sont dignes d’une aide importante et du salut »'%. Dans cette
derniére citation, le rituel est désigné par le mot aywoteia, qui,
nous 1’avons montré par de multiples références, désigne, chez
Jamblique, le rituel théurgique''’. L’idée du salut de I’ame et du
corps se rencontre chez Jamblique. Mais ici, c’est par une citation
des Oracles Chaldaiques que Julien choisit d’appuyer ses dires :
« Les oracles des dieux en témoignent (...) »'!!, dit-il. Et de citer
I’oracle suivant : « C’est aussi la conservation de 1’enveloppe
mortelle de la chétive matiére »''2,

Cet oracle qui fait, en effet, partie du recueil oraculaire attribué a
Julien le Théurge ne constitue pas la seule référence aux Oracles
que fait I’empereur : il attribue encore au « Chaldéen » 1’idée que
la remontée de 1’ame se fait par I’intermédiaire des rayons du
soleil''3. On voit par la comment les Oracles viennent cautionner
sa politique héliolatrique.

Les Oracles Chaldaiques et Jamblique!!*

sont donc bien présents
dans cet hymne et la théurgie vient s’inscrire dans une
perspective que I’on peut résumer comme suit : elle constitue les
rites par lesquels 1’ame, se détachant du corps apres purification,
s’éleve jusqu'aux dieux et recoit d’eux illumination et
divinisation, ce qui a la double conséquence de lui apporter 1’aide
des dieux nécessaire a la compréhension des mythes et de
conférer au souffle vital une vigueur qui assurera la santé du
corps'®®.

Mais revenons a la philosophie initiatique et mystagogique
pronée par Julien dans le Contre Héracleios. Le passage le plus
intéressant de ce discours est sans doute le suivant : « La nature
ineffable et inconnue des caracteres est par nature utile : elle
soigne non seulement les ames, mais aussi les corps et elle suscite
la venue des dieux. Je pense que cela arrive souvent aussi par les
mythes »"% Aux yeux de Julien, les mythes ont le méme effet
que ces « caractéres ». Que sont ces caractéres ? On pense

évidemment a la divination « sur les caractéres » évoquée par
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Jamblique dans le De Mysteriis''”. Or, ce genre de divination,

condamné par Jamblique, n’apporte pas la venue des dieux, mais

plutot celle des mauvais démons. Il peut s’agir alors de ces
caracteres écrits sur une paroi que Jamblique ajoute a la suite des
objets, formules et incantations « disposés pour les préparatifs de

I’accueil, la venue (mapovoia, méme terme chez Julien) et

I’épiphanie des dieux »'®!, Mais la nature « ineffable »

(amoppnrog:) des caracteres de Julien rappelle surtout les

ovppora andppntatld, les symboles ineffables dont le pouvoir,

selon Jamblique, opére I’union'?’, dont la connaissance confére

I’union'?! : ce sont les symboles de la théurgie. Or, les rites de la
théurgie provoquent la venue des dieux qui nous apporte « santé
du corps et vertu de I’dme »'??. Les rapprochements entre les
deux textes sont significatifs. Cette branche particuliére de la
philosophie qu’est la philosophie initiatique et mystagogique,
ayant pour objet la compréhension des mythes, est assimilée a la
théurgie a deux égards : d’une part, les mythes et les rites
présentent un caractére mystérieux et symbolique, d’autre part,
les initiés qui les pratiquent obtiennent le salut de I’ame et méme
du corps.

56 Les extraits analysés ci-dessus ne nous ont donné qu’une
approche implicite de la théurgie. Il en est d’autres ou celle-ci
apparait explicitement. Nous nous proposons de les étudier
systématiquement, dans 1’ordre chronologique de leur apparition
sous la plume de Julien, en remarquant d’ores et déja que ces
extraits proviennent des ceuvres dogmatiques composées durant
son regne.

57 La premiere utilisation du terme BOeovpyiax se rencontre
précisément dans le Contre Héracleios. Le theme central de ce
discours ne concerne pas directement la théurgie. Celle-ci, nous
I’avons montré, n’intervient en filigrane que pour éclairer ce que
Julien appelle la philosophie initiatique et mystagogique ayant
pour objet 1’exégese allégorique du mythe. Julien choisit
d’illustrer son propos en présentant 1’exégese des mythes de
Dionysos, d’Héraclés et de Sémélé'*. Il s’en prend ainsi a ceux
qui, interprétant faussement le mythe de Dionysos, soutiennent
que celui-ci « était un homme, puisqu’il naquit de Séméle, mais
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que devenu dieu par la théurgie et la télestique (...) il fut
transporté sur I’Olympe par Zeus son péere »'*4, La théorie que
combat Julien se rattache au courant évhémeériste qui considérait
que les dieux étaient d’anciens hommes. Dans cette optique, la
théurgie apparait des lors comme le procédé par lequel cette
déification s’est opérée, procédé initiatique, si I’on tient compte
du rapprochement des termes théurgie et télestique, qui peut se
concevoir, si 1’on suit les catégories assignées a la théurgie par P.
Boyancé, comme « la troisieme forme de 1’action théurgique (...)
celle de T'anaBava-tiopo ?, des moyens par lesquels on assure la
transformation d’une dme humaine en étre immortel »'%. Ceci
étant admis, on peut se demander a quelle origine on doit
rattacher le mythe auquel Julien fait allusion et dont il condamne
I’interprétation évhémériste. J. Bidez y décele une influence
orphique, mettant cet extrait en rapport avec la révélation des
« anciens théurges » (autre allusion a la théurgie chez Julien,
chronologiquement la derniere), rapportée par Julien dans une
lettre adressée a Théodore. Selon cette révélation, « lorsque Zeus
ordonnait 1’univers, des gouttes d’un sang sacré tomberent du ciel
et donnerent naissance au genre humain »'?°. Cette origine
orphique est suggérée par J. Bidez sur la simple présence des
termes « théurges » et « théurgie » dans un contexte ou il est
question de Dionysos. L’interprétation de R. Turcan va dans le
méme sens dans la mesure ou il attribue une origine orphique au
mythe rapporté dans la lettre a Théodore : les gouttes de sang
seraient celles de Dionysos Zagreus'?’. Pour Anna Penati, par
contre, chaque utilisation par Julien du terme « théurgie » veut
indiquer précisément une origine chaldaique. En ce qui concerne
le mythe du Contre Héracleios relatif a 1’immortalisation de
Dionysos cité ci-dessus, elle établit un rapprochement entre
I’origine phénicienne de Sémélé et les diverses mentions de
Phéniciens dans le Discours a Hélios Roi qui expose une doctrine
en affinité avec le systéme chaldaique'®. Il semble difficile de
trancher la question et les arguments avancés en faveur de I’une
ou ’autre origine apparaissent bien fragiles. On ne peut exclure
I’influence orphique dans la mesure ou Julien lui-méme rattache
les mythes dits initiatiques a Orphée'®. 1l y a cependant des
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arguments en faveur d’une influence chaldaique. En effet, par le
mythe rapporté dans la lettre a Théodore, qui attribue une origine
divine a la naissance de la race humaine, en tant que provenant
des gouttes d’un sang sacré, Julien veut prouver que tous les
hommes descendent des dieux et sont ovyyevei¢ (de la méme
race). Cette ovyyévela implique le culte des dieux et I’amour du
prochain ; elle l1égitime les ceuvres de la piété (ta g evaéfelag
epya’®®) et justifie que I’on considére les temples et les images
des dieux avec déférence et dévotion, comme étant des symboles
(oVpPBoAa) établis par nos peres'3!

I’on a pu établir entre les oOpfoAa de Julien et ceux de
132

. Outre les rapprochements que
Jamblique™*, on reléve une nouvelle utilisation du vocabulaire de
la théurgie de Jamblique et, par-dela Jamblique, de la théurgie des
Oracles : ta epya. On a vu aussi combien la notion de ovyyéveln
était fondamentale pour la théurgie selon Jamblique, notion
profondément grecque qui avait déja permis a Platon de justifier

le culte aux dieux'?.

Dans ce cas précis, 1’hypothese d’une
influence des Orphiques pourrait alors céder le pas a celle d’une
influence de Jamblique et des Oracles Chaldaiques. Ceux-ci font
depuis longtemps 1’objet d’une grande admiration de la part de
I’empereur qui, alors qu’il n’était que César, déclarait : « Je
raffole de Jamblique en philosophie et de mon homonyme en
théosophie »34, Il n’est pas impossible dés lors que le mythe de la
lettre a Théodore, donné par Julien comme une « révélation des

135 atteste

dieux plus importante, plus respectable, plus décisive »
une origine chaldaique, d’autant plus que 1’expression méme tnv
TV Bewv enunv n napa-6¢dotat est a rapprocher d’autres qui,
sans conteste, évoquent les Oracles Chaldaiques. A. Penati y voit
une preuve supplémentaire d’une origine chaldaique'®.
Effectivement, nombreuses sont les références qui viennent
étayer cette hypothése'®”. Pour en terminer avec cette question qui
tend a nous éloigner de notre sujet, nous voudrions émettre la
possibilité qu’il y ait, dans I’ceuvre de Julien, la présence d’une
double influence, orphique et chaldaique, que 1’on pourrait
envisager a la lumiere de certains extraits des Noces de Philologie
et de Mercure de Martianus Capella que P. Boyancé choisit

précisément afin d’illustrer le rite théurgique d’immortalisation et

http://books.openedition.org/pulg/716

09/08/2017 15:47



La Théurgie - Chapitre 3. La théurgie aprés Jamblique - Press...

58

59

21 sur 91

dans lesquels on a pu déceler I’influence conjointe des Orphica et
des Chaldaica®™®. 11 est intéressant de souligner que cette
influence conjointe sera particuliérement fréquente dans 1’ceuvre
de Proclus. Par conséquent, on peut croire que la théurgie devient
un concept de plus en plus large, englobant toute sorte
d’initiation. Cela se congoit d’autant plus aisément que Jamblique
lui-méme avait élargi la théurgie chaldaique au rite paien tout
entier lui conférant ainsi le statut revalorisant de culte a
mysteres : on s’initie dorénavant au culte paien, comme, de facon
plus abstraite, on s’initie a la philosophie platonicienne. Cet
élargissement de la théurgie, depuis son sens chaldaique (théurgie
telle qu’elle est exposée dans les Oracles Chaldaiques) jusqu’au
sens jambliquien (théurgie telle qu’elle est exposée dans le De
Mysteriis), repris et accommodé par Julien, permet de
comprendre que, quelques années plus tard, Proclus parle « des
théurgies »'.

Le Contre Héracleios et I’Hymne a la Mere des Dieux ont été
rédigés a quelques jours d’intervalle au mois de mars 3624,
Dans I’Hymne a la Mere des Dieux, on note trois autres emplois
des termes Beovpyog et Beovpyia.

Le premier se trouve dans un contexte moins énigmatique que les
précédents, puisque le « Chaldéen » et sa « mystagogie » sont
explicitement désignés : « Si je touchais maintenant a la
mystagogie secrete que le Chaldéen inspiré a célébrée a propos
du Dieu aux sept rayons, élevant les ames par celui-ci, je dirais
des choses ignorées, et méme tout a fait ignorées du moins de la
populace, mais connues des bienheureux théurges »'*\. Le terme
énMTAK1G, appartenant au vocabulaire chaldaique!®’, et la
distinction entre les théurges et la masse, rencontrée dans les
Oracles'®, attestent a coup siir une influence chaldaique dans cet
hymne, qui atteste encore d’autres termes proprement chaldaiques
et des allusions aux twv Bewv Aoyla, expression fréquemment
utilisée pour désigner les Oracles Chaldaiques'**. Les théurges
sont ici ceux qui connaissent 1’enseignement transmis dans les
Oracles, et désignent donc probablement Jamblique et également
les philosophes néoplatoniciens contemporains de Julien, a qui il

doit peut-étre sa conversion'®.
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Le second emploi du terme Beovpydg se trouve dans un extrait de
I’hymne ou I’influence de Jamblique et des Oracles a été
soulignée plus haut'“ : les théurges sont ceux qui, par le rite (&1
™ ? ayloteiag) sauvent le corps et I’ame : « Les Dieux la [= la
conservation de I’enveloppe mortelle de la chétive matiere]
promettent a ceux d’entre les théurges qui sont d’une
incomparable pureté » 47,

Enfin, a la fin de son hymne, Julien demande a la déesse de lui
accorder « la perfection dans les pratiques théurgiques »'*. Et la,
on se souviendra combien Jamblique s’était attaché a montrer que
le rite ne souffre ni oubli ni erreur dans son déroulement'*®. On
constate aussi dans cette priere finale que Julien demande encore
« la vérité sur les dogmes »'*°. Ce rapport de connaissance est

inspiré d’une certaine théurgie propre aux Oracles'™!

et rappelle
que les théurges constituent une minorité détentrice de la vérité'>2,
Quelques mois plus tard, en décembre 362, Julien rédige le
Discours sur Hélios-Roi. Si, contrairement aux deux oeuvres
précédentes, il ne contient aucune mention expresse de théurgie,

en revanche, I’influence du « divin Jamblique »'2

, S’y marque
aussi fortement'. Outre I’intérét philosophique de ce discours,
révélateur des accommodements que Jamblique a apportés a la
théorie des deux mondes de Platon, c’est aussi I’aspect politique
qu’il convient de souligner ici : car le but de Julien n’est pas
seulement de justifier philosophiquement 1’omnipotence du dieu
solaire, il veut aussi en imposer le culte dans tout 1’empire. A
cette fin, il a recours a des sources diverses, se référant aux
Oracles Chaldaiques, parfois sans les citer, mais dans les termes

mémes'®>

. Par cette maniere de cautionner son propos, il se
rapproche de Jamblique, mais il le fait a des fins politiques.

Vers le mois de janvier 363, soit un mois a peine apres avoir
rédigé le Discours a Hélios-Roi, Julien adresse a son ami
Théodore — a qui il confere bientot le titre de grand-prétre — une
lettre particulierement éclairante sur sa politique religieuse et sur
les réformes qu’il envisage pour le clergé paien. Cette conception
d’un clergé paien, décelée chez Jamblique, a donc ses
prolongements chez Julien. Cette lettre en fixe les regles.

Conscient que le christianisme tire sa force de 1’organisation de
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son église et de la maniere de vivre de son clergé, Julien tente de
riposter, en invoquant des coutumes ancestrales. Ainsi, face a la
charité chrétienne, il dresse la loi de I’hospitalité qu’il justifie par
I’idée que I’homme est un parent pour I’homme'*®, Et comme
caution a cette ouyyévelqa, il fait appel a une révélation des
théurges®™.

Dans cette lettre, Julien expose également une conception de la
piété et du culte, digne d’un disciple de Jamblique. Ses propos
reflétent les trois principales caractéristiques de la théurgie selon

le De Mysteriis. Le culte doit étre constitué d’actions'®

, qui sont
des symboles établis par les dieux et transmis aux hommes :
« Que chacun de nous (...) accomplisse les ceuvres de la piété, en
s’efforcant d’avoir toujours quelque pensée pieuse a propos des
dieux et en tournant son regard vers leurs temples et leurs images
avec déférence et piété, plein de respect comme s’il voyait les
dieux présents. En effet, les statues, les autels, la garde du feu
inextinguible et en un mot toutes les choses de ce genre, nos peres
les ont établis comme symboles™ de la présence des dieux
(...) »*° « Quant aux hymnes en I’honneur des dieux, la plupart
sont un don accordé par les dieux eux-mémes quand nous leur
avons adressé des prieres »1%1,

Méme si les dieux n’en ont pas besoin, il faut leur accorder un
culte qui, comme eux, est éternel : « Ceux qui honorent les
statues des dieux, méme si ceux-ci n’en ont nullement besoin, les
persuadent de leur apporter protection et sollicitude (...). En effet,
si un dieu n’a besoin de rien, ce n’est pas pour cela qu’il ne faut

162 Au contraire, « il convient d’adorer non

rien lui offrir »
seulement les images des dieux, mais aussi leurs temples, leurs
enceintes sacrées et leurs autels »1%3, Enfin, dans le culte, le prétre
« s’approche des dieux »'%, Toutes ces caractéristiques dérivent
de la théurgie selon Jamblique et c’est bien au sens large du terme
qu’il faut I’entendre dans I’ceuvre de Julien. L’innovation consiste
a faire intervenir la théurgie dans une politique religieuse plutot
que dans la religion en tant que telle.

Toujours dans cette méme fourchette chronologique tres étroite —
une année a peine s’est écoulée entre le Contre Héracleios et la

Lettre a Théodore -, pendant I’hiver 362, a Antioche, Julien
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compose le Contra Galilaeos. La portée politique de ce traité ne
saurait étre passée sous silence, puisqu’au siecle suivant, Cyrille,
le patriarche d’Alexandrie, ressent encore le besoin d’en écrire
une réfutation'®. La théurgie s’y trouve mélée, plus encore que
dans les ceuvres précédentes, dans une intention de récupération a
des fins politiques. Cette récupération est double, dans la mesure
ou Julien veut montrer que le christianisme a pratiqué une double
apostasie, I’une a 1’égard de I’hellénisme, 1’autre a 1’égard du
judaisme. Ainsi, abordant le théeme de la circoncision, qui ne
pouvait manquer de passer pour étrange aux yeux des paiens,
Julien va méme jusqu’a se poser en adorateur du Dieu des Juifs
car, dit-il, Abraham, Isaac et Jacob étaient des Chaldéens, « race

sainte de théurges »'.

I évoque donc la théurgie dans un
passage de circonstance, ou il s’agit de démontrer la supériorité
des Juifs sur les Chrétiens, en tant que représentants d’une
lointaine tradition, acquise, de surcroit, par I’intermédiaire des
Egyptiens'®’”. Les Chrétiens, par contre, adorent Jésus, « dont le
nom n’est prononcé que depuis a peine trois cents ans »!%, Il
apparait donc que, quand il s’agit de comparer judaisme et
christianisme, a 1’avantage du premier, Julien se sert de la
théurgie comme moyen de revalorisation.

Pourtant, dans le méme traité, lorsqu’il compare les Hébreux aux
Hellenes, il avance que ce qui manque aux premiers, c’est
précisément la théurgie. Il affirme que Salomon passe pour un
théurge aux yeux des Hébreux : « Le tres sage Salomon a-t-il
quelque ressemblance avec, chez les Grecs, Phocylide, Théognis
et Isocrate ? Laquelle ?(...) Salomon était versé en théurgie, dit-
on. Comment cela ? N’est-ce pas également ce Salomon qui
adora nos dieux, trompé, prétendent-ils, par sa femme ? (...)
Donc, s’il a été trompé par une femme, ne dites pas qu’il est
sage ; par contre, si vous étes convaincus de sa sagesse, ne croyez
pas qu’il ait été trompé par une femme, mais que c’est (...) pour
obéir a I’enseignement recu du dieu qui s’est révélé a lui, qu’il a
également adoré les autres dieux. Car I’envie et la jalousie
n’atteignent pas les hommes supérieurs (...) »'%. Cet extrait nous
permet d’entrevoir le théurge comme un sage, un homme
supérieur ayant recu une révélation et la théurgie comme action
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(adoration des dieux) fondée sur celle-ci. Salomon ne peut étre
considéré comme théurge que si son adoration des autres dieux
lui a été inspirée par une révélation divine. Ce sont ces mémes

170

hommes supérieurs, « élite intellectuelle »'® qui sont capables,

71 _"de déceler

avec I’aide des dieux — obtenue grace a la théurgie
la signification des mythes monstrueux. Les Juifs, ne possédant
pas la théurgie, comme 1’affirme Julien dans I’extrait ci-dessus,
ne peuvent donc pas aller au-dela du sens littéral de leurs mythes.
Dans le Contra Galilaeos encore, Julien insere également la
théurgie dans son programme de récupération du rituel paien.
Evoquant le déclin de la divination, il avance que la théurgie
aurait été envoyée par Zeus afin de pallier la disparition des
oracles. Selon lui, si I’on ne communique plus avec les dieux par
les oracles, la relation avec le divin s’opére désormais « par le

truchement des arts sacrés »'7?

, C’est-a-dire par la mantique
théurgique ou divine, qui repose sur le contact direct avec la
divinité.

Afin de légitimer sa propagande religieuse et d’appuyer sa
critique des religions juive et chrétienne, Julien integre dans sa
démarche, outre le statut de la théurgie en tant que rituel sacré, le
fondement philosophique de celle-ci. Adoptant le concept de la

173 il attribue au Dieu des Hébreux

hiérarchie des étres supérieurs
le rang intermédiaire de dieu ethnarque. Les dieux ethnarques ont
un pouvoir limité a une nation alors que Zeus, qui se trouve au
sommet de cette hiérarchie, a un pouvoir qui s’étend sur toute
chose. C’est pourquoi, selon Julien, « il convient de penser que le
Dieu des Hébreux n’est pas le Créateur de tout 1’univers et qu’il
n’exerce pas son pouvoir sur toute chose mais, au contraire, qu’il
est réduit et, ayant un pouvoir limité, considéré comme faisant
partie des autres dieux »74. En développant ce théme, il s’attaque
a la prétention d’universalité du christianisme.

Nous pensons avoir montré comment Julien intégra la théurgie
dans son ceuvre a des fins politiques. Mais, peut-étre suffisait-il
de remarquer que, méme s’il connaissait depuis longtemps les
ouvrages de Julien le Théurge et de Jamblique'’®, il ne fit
intervenir explicitement la théurgie que dans les derniéres années
de sa vie, a un moment ou foi religieuse et propagande politique
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se mélent étroitement.

Apres la tentative manquée de restauration religieuse de Julien, le
culte paien retombe définitivement dans la clandestinité.

Un petit traité, cependant, mérite qu’on s’y arréte un instant : le
Ilepi Bewdv kot kOopov, dont nous avons déja souligné
I’inspiration jambliquienne. Il est I’ceuvre de Saloustios, questeur
de Julien César, puis préfet d’Orient sous Julien Empereur, enfin
tout simplement ami et confident a qui Julien dédia plusieurs de
ses ceuvres'’®,

Afin de donner au paganisme rénové un exposé des dogmes sur
lesquels il repose, Julien chargea Saloustios de composer un traité
qui constituerait le fondement officiel de la nouvelle foi. Cet
ouvrage aurait été composé entre le 22 mars et le 16 juin 363'77 et
est donc assez logiquement imprégné des doctrines exposées dans
les ceuvres de Julien écrites durant son regne, dans lesquelles
I’influence de Jamblique se marque nettement. Rien d’étonnant
des lors si le traité Des Dieux et du Monde peut lui-méme, a de
nombreuses reprises, étre mis en parallele avec le De Mysteriis de
Jamblique'”®. Pourtant le terme méme de théurgie en est
totalement absent. Pour cette raison sans doute, H.-D. Saffrey
affirme que la théurgie resta 1’apanage des philosophes et ne

parait pas dans le traité de Saloustios!”.

Mais que peuvent
représenter les rites d’initiation (teAetai), apparentés aux mythes
et qui font communier avec le monde et avec les dieux'®, si ce
n’est la théurgie ? Ne sont-ils pas théurgiques, ces rites créés par
les dieux entre autres moyens pour empécher les ames de
faillir'®, et ces pratiques auxquelles les dieux ne gagnent rien,

mais qui font gagner la communion avec eux!'®

. Enfin, que
seraient ces « caracteres », cités aux coOtés des plantes et des
pierres, qui imitent les indicibles puissances d’en haut, sinon les
rites de la théurgie'®® ? Si H.-D. Saffrey n’a pas vu dans le traité
de Saloustios d’allusion a la théurgie, c’est que celle-ci doit y étre
considérée au sens large du terme, c’est-a-dire, comme chez
Jamblique, dans le sens de rite paien tout entier, ce qui
correspond d’ailleurs a I’objectif du traité. Il n’y est pas question
de théurgie chaldaique dont H.-D. Saffrey a montré la place dans

la pensée et I’ceuvre des philosophes néoplatoniciens.
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Le traité de Saloustios, on 1’imagine aisément, ne pouvait jouer
un role que sous le regne de Julien. I ne fut donc pas
prépondérant dans le sauvetage du paganisme apres la mort de
I’empereur et quand Proclus, moins d’un siecle plus tard, prend la
direction de 1’Académie d’Athénes, le christianisme est depuis
longtemps la religion officielle de I’empire byzantin. On peut se
douter des lors que la connotation politique qu’avait donnée
Julien a la théurgie fait place, dans la pensée de Proclus, a une
dimension purement philosophique et religieuse.

La théurgie selon Proclus

Théurgie et tradition hellénique chez Proclus

De tous les philosophes néoplatoniciens, Proclus est celui que
I’on connatit le mieux, de par sa longévité, la conservation d’une
grande partie de son ceuvre et grace au récit de sa vie que I’on
doit a son disciple Marinus!®. Pourtant, si 1’ceuvre de Proclus,
telle qu’elle nous est parvenue, est en effet plus importante en
volume, elle n’offre nulle part un exposé sur la théurgie aussi
systématique que ne le présente le De Mysteriis de Jamblique.
Peut-on des lors espérer y trouver des éclaircissements au sujet
des rites théurgiques dont on déceéle la premiere allusion dans les
Oracles Chaldaiques ? Nous traiterons de cette question dans la
deuxieme partie de cette étude, consacrée aux rites théurgiques
selon Proclus.

Avant toute chose, nous tenons a montrer comment, ici plus
qu’ailleurs, la théurgie s’insere dans le sauvetage philosophique
du paganisme. Proclus vit, en effet, a une époque ou le
christianisme est devenu la religion officielle de 1’empire

byzantin'®

. Mais, plutdt que de I’attaquer de front, comme 1’ont
fait Porphyre et Julien en rédigeant un traité contre les
Chrétiens'®, Proclus entreprend une revalorisation de la tradition
hellénique. Nous savons par son disciple Marinus que, suite a une
apparition d’Athéna, telle devait étre sa tache'®”. Nous situons
donc une fois encore notre recherche dans une optique de
récupération ou symbolisme et théurgie jouent un role essentiel,

placant ainsi Proclus dans la lignée de Jamblique, comme nous
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aurons a maintes reprises I’occasion de le souligner'®®.

78 Une des facettes les plus significatives de cette entreprise de
récupération concerne les mythes traditionnels d’Homere et
d’Hésiode que Proclus réhabilite par le mode symbolique.
Amorcé dans ce sens par Porphyre et surtout par Julien, ce
mouvement trouve son point culminant dans I’ceuvre de Proclus,
pour qui les mythes sont destinés, par ce qu’ils ont de scandaleux,
a provoquer la recherche de la vérité. Ce dernier consacre, en
effet, une large part de son Commentaire sur la République a

défendre les mythes de ceux qu’il appelle les Théologiens!'®

, au
méme titre, il est important de le souligner, qu’Orphée et les deux
Julien auteurs des Oracles Chaldaiques. 1l veut, dit-il, montrer
« comment on pourrait défendre convenablement Homere contre
le Socrate de la République et montrer qu’Homere donne et sur
les choses divines et sur les choses humaines les enseignements
les mieux en accord et avec la nature des choses et avec les
dogmes les plus chers au philosophe lui-méme »'%°. Par cette
entreprise, il vise aussi a lever la contradiction de Platon lui-
méme et concilier « I’Homere déclaré dans le Phédon divin poéte
et ’'Homere montré dans la République comme venant en

191

troisieme a partir de la vérité »"', considérant qu’il n’y a chez

192 Nous

Platon qu’une « apparente réfutation d’Homeére »
montrerons plus loin, en effet, que Proclus entreprend aussi une
récupération de Platon et nous soulignerons, a cet égard, le role
des Oracles et de la théurgie.

79 Mais revenons a Homere et a ses mythes monstrueux : comment
attribuer aux dieux « crimes, adulteres, vols, éjections hors du ciel
(...) et toutes autres abominations incessamment répétées chez
Homere et les autres poétes »'% ? En réalité, selon Proclus, le
mythe voile volontairement une vérité inaccessible a la masse
humaine, ne laissant apparaitre de cette vérité que quelques traces
a partir desquelles quelques-uns seulement pourront s’élever a la
contemplation'®. Le mythe est donc une écriture symbolique.
Mais ce n’est pas en cela que réside I’originalité de la démarche
de Proclus : elle réside dans I’utilisation de la théurgie pour
argumenter son propos. Comme s’il était indéniable et reconnu

par tous que la théurgie est acte symbolique, Proclus invite, de la
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méme maniére, a reconnaitre le mythe comme parole
symbolique. Voici ce qu’il affirme en effet dans une comparaison
entre rite et mythe, par ailleurs fréquente dans son ceuvre : « Qui
ne conviendrait en effet que les mysteres et les initiations tirent
les ames de la vie matérielle et mortelle et les relient aux dieux
(...) ? Celui de nous qui accuse les mythes de ce bouleversement
effrayant et criminel des anciens usages incrimine aussi la
révélation des mysteres et I’introduction, chez les hommes, des
initiations (...). Ni les initiations et les puissances des mystéres
ne sont dignes d’étre accusées par les gens sensés a cause de la
dépravation de ceux qui les recoivent, ni les mythes ne pourraient
étre justement considérés comme nuisibles aux auditeurs a cause
de la perversité de ceux qui les utilisent de facon hasardeuse et
irréfléchie, mais, en tout cela, il faut incriminer la disposition
fautive et sotte des gens qui les manipulent »'%. Il n’est certes pas
fait mention de théurgie dans cet extrait, mais que pourraient étre
ces mysteéres et ces initiations sinon la théurgie ? Dans ce
passage, en effet, I’influence de Jamblique se marque de facon
nette dans 1’insistance avec laquelle Proclus préconise de ne pas
juger de la bonne ou de la mauvaise qualité des choses d’apres
ceux qui en usent perversement'%,

Toujours héritier de I’organisation jambliquienne de la hiérarchie
polythéiste, Proclus reconnait 1’existence de chaines reliant les
étres et souligne I’importance de ne priver dans le mythe, comme
dans le rite, aucun des dieux de la part qui lui revient. Cette
nouvelle comparaison entre rite et mythe, concue une fois encore
afin d’en expliquer le double aspect, 1’apparent et le caché,
s’exprime en ces termes : « De méme que I’art des rites ayant
distribué comme il faut I’ensemble du culte entre les dieux et les
compagnons des dieux (...), s’attire la bienveillance des dieux par
les initiations les plus saintes et les symboles mystiques, de méme
les peres de ces sortes de mythes, (...) se souciant de rapporter les
mythes a toute la chaine qui procede de chacun, ont posé le
revétement des mythes et leur aspect figuratif comme analogue
aux créatures les plus extrémes et qui président aux événements
derniers et matériels, mais ont livré a ceux qui aiment a
contempler les étres ce qui est caché et inconnaissable au
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commun des mortels comme une révélation de 1’essence des
dieux cachée dans un sanctuaire inviolable »'%. Dans cet extrait,
les paralléles avec Jamblique sont une fois de plus frappants. Pour
Jamblique, il importe que le rite s’adresse a toutes les classes de

198 - i] en est de méme

dieux, sans en oublier aucun d’entre eux
chez Proclus en ce qui concerne le mythe. En effet, le niveau le
plus bas du mythe, c’est-a-dire le mythe pris au sens premier,
s’adresse aux divinités qui président a la matiere ; le niveau le
plus haut aux dieux transcendants. On retrouve une hiérarchie
semblable a celle que Jamblique avait établie dans la théurgie,
destinant le culte matériel aux dieux matériels, le culte incorporel
aux dieux incorporels. On retrouve a nouveau la distinction entre
la masse et I’élite : pour Jamblique, quelques-uns seulement
peuvent prétendre au niveau le plus élevé de la théurgie par la
connaissance de ses symboles secrets ; de méme, Proclus réserve
a quelques-uns également de trouver dans le mythe la révélation
qui y est cachée.

De ce rapprochement entre le rite et ce genre de mythes, Proclus
déduit qu’il y a deux types de mythes : ceux de Platon, les mythes
philosophiques, et ceux d’Homere, appropriés aux rites de I’art
hiératique. Ces derniers doivent étre rejetés de 1’éducation des
jeunes et, d’apres Proclus, c’est en cela seulement qu’ils sont
critiqués par Platon. Il en veut pour preuve que Platon lui-méme
distingue lui aussi deux types de mythes, et il associe les mythes
d’Homere « aux plus saintes des initiations et aux plus parfaits
des mysteres », considérant qu’ils contiennent une mystagogie, ce
qui implique que leur audition doit étre réservée, « dans le secret,
au plus petit nombre possible »'%. S’il est nécessaire d’en parler,
dit en effet I’auteur de la République, il faudrait le faire en secret,
devant le plus petit nombre possible d’auditeurs®®. En
interprétant ces propos de Socrate, Proclus valorise le mythe et le
rite.

Prolongeant la pensée de Platon, il affirme alors que les mythes

homériques, au méme titre que la télestique®*!

, procurent I’union
avec le divin : distinguant toujours les deux mémes types de
mythes, il considere en effet que « I’un est éducatif, 1’autre, en

rapport avec la télestique, 1’un, préparant a la vertu morale,
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I’autre, procurant I’union avec le divin, I’un, capable d’aider la
grande masse d’entre nous, 1’autre, approprié seulement a un tres

petit nombre, (...) »2%

. Dans cet extrait, on peut reconnaitre en
filigrane les catégories que Jamblique a établies au niveau de la
théurgie : les mythes de type homérique sont assimilables au plus
haut niveau de la théurgie selon Jamblique, menant a 1’union
mystique et réservé a quelques-uns capables de se libérer du
corps et de la matiere, car, dans 1’interprétation de ces mythes
comme a ce niveau de théurgie, il ne faut pas méler la matiere,
sous peine de détruire leur puissance élevante®®, Leur caractére
symbolique offre un autre point commun entre eux et, afin de
clarifier ce point, Proclus a recours, une fois encore, a la

204 . les

comparaison avec « les préceptes de 1’art hiératique »
formules prononcées lors des mystéres et des initiations sont
symboliques et doivent leur efficacité au fait que ces symboles

205

sont appropriés, connaturels aux dieux Cette notion de

connaturalité, dont nous connaissons maintenant 1’importance

dans le déroulement des rites de la théurgie®®

est introduite par
Proclus dans le sauvetage du mythe puisque, selon lui, « certains
des mythes (...) relient aux choses divines par la ressemblance
des symboles »*”. La théurgie et les principes de symbolisme et
de connaturalité sur lesquels elle repose viennent ainsi a la
rescousse d’une tradition grecque « blamée par les

contemporains »>%

, et permettent a Proclus de mettre en accord
deux monstres sacrés de la tradition, Platon et Homeére?®.

Par la théurgie, Proclus, non seulement, met en accord Homere et
Platon, mais il accorde la théurgie elle-méme avec Homere, ce
qui présente le double avantage de sacraliser Homere, qui se
trouve confirmé par « la mystagogie recue en tradition des
dieux » et de rattacher la théurgie a une tradition qui trouve ses
sources écrites dans Homere. Tentant de répondre a 1’objection de
Socrate a propos des changements de formes des dieux qui sont
présentés dans les mythes homériques, Proclus se fonde sur un

Oracle '

pour affirmer que, dans leurs épiphanies, les dieux
apparaissent sous des formes variées sans subir eux-mémes
aucune altération mais parce que ceux qui y participent varient.

Cette interprétation quelque peu forcée de [’Oracle trouve
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probablement son origine chez Jamblique qui avait largement
insisté sur la nécessité de distinguer participant et participé>'.
Rappelant qu’Homeére est un poéte inspiré?!?, Proclus accorde
ainsi Homere et les Oracles et rapproche une fois encore les
mythes du poete avec les opérations de 1’art hiératique, en ceci
que, si, dans les épiphanies provoquées par les actes de la
théurgie, les dieux se présentent sous diverses formes, il est
normal, selon lui, que les paroles du poéte en fassent état>!3.

Dans le méme ordre d’idées, c’est encore a la lumiere des
Oracles que Proclus interprete le texte d’Homere, lorsque,
mettant en paralléle un fragment des Oracles®'*, ou le dieu se dit
trop lourd pour le cceur de mortel qui le recoit, et cet extrait
d’Homere : « L’essieu de chéne, sous le poids, poussa un grand
gémissement : car il portait une terrible déesse », il cherche a
prouver que le participant attribue au participé ses propres critéres
et attribue du poids au divin qui est sans poids>'°.

Lorsque Proclus confirme ou interprete Homere par les Oracles,
assurant ainsi la véracité et le caractere sacré de la poésie
homérique, par la méme occasion, il glisse dans son exégese des
concepts fondamentaux de la théurgie. Afin d’asseoir le concept
nouveau de théurgie sur la tradition hellénique, il décele
notamment dans I’ceuvre homeérique les notions de symbolisme et
de « séries », dont la connaissance assure, entre autres facteurs, la
réussite du rite théurgique. Telle fut, comme nous 1’avons montré,
la démarche de Jamblique. Dans [’Iliade, par exemple, Achille
connait les symboles appropriés aux dieux et, s’il lui arrive de
proférer des menaces envers Apollon, c’est en réalité contre le
démon qui occupe le niveau le plus bas dans la « chaine
apolliniaque » : « Qu’Achille, plus que tout autre héros, est, selon
Homere, le plus fiable en matiére de culte des dieux, il le montre
lui-méme quand il conseille de rendre hommage a Apollon, (...)
et qu’il prie avec la connaissance qui convient aux dieux ; car
purifier la coupe, la consacrer de préférence au seul Zeus, (...)
c’est la une preuve évidente du respect vis-a-vis du divin et de la
connaissance des symboles appropriés a ceux qu’on honore. Que
si d’autre part, Achille a lancé contre Apollon des paroles plus
hardies qu’il ne sied, il faut se rendre compte que les classes
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apolliniaques s’étendent depuis le haut jusqu’aux derniers degrés,
qu’elles sont les unes divines, d’autres angéliques, d’autres
démoniques et que ces classes comportent toutes sortes de
variétés (...) et il n’est pas en faute eu égard au dieu lui-méme,
mais eu égard au démon rangé parmi les plus partiels de la série
apolliniaque »?'%, En attribuant au héros homérique la
connaissance des symboles et en trouvant chez Homere la théorie
des « chaines » reliant les classes les plus basses aux plus élevées,
Proclus rattache le fondement théorique de la théurgie a la plus
ancienne tradition grecque. Il procede de méme pour le rituel.
Ainsi Achille, lors des funérailles de Patrocle, exécute-t-il, selon
lui, le rite théurgique de I’anaBavatiopdg?’’, rite fait
d’invocations afin que le véhicule de 1’ame, l6ynua des Oracles
218

Chaldaiques*'®, soit purifié : « Il faut dire que tous les
agissements d’Achille, touchant ce biicher, étant donné qu’ils
élevent I’ame de Patrocle a la vie séparée, imitent les procédés
dont usent les théurges pour donner I’immortalité a 1’ame. C’est
pourquoi Achille non seulement est dit, debout devant le biicher,
invoquer les vents (...) pour que et le véhicule apparent [= le
corps] obtienne, grace a leur mouvement visible, le traitement
approprié, et le véhicule plus divin que celui-ci soit purifié et
retourne a son lot propre, attiré par les rayons de I’air, de la lune
et du soleil, comme dit quelque part I’un des dieux (...). Il a
accompli ces actes, usant de méthodes hiératiques »*'°.

La méthode de Proclus vise donc a un double effet : d’une part,
elle veut récupérer et sacraliser Homere par la théurgie, faisant
ainsi du poete un poete inspiré par les dieux, dont I’écriture,
sacrée et symbolique, devient une révélation comprise seulement
par quelques initiés, et procure I’union avec le divin ; d’autre part,
elle veut trouver dans Homeére le bien-fondé de la théurgie®.
Nous pouvons montrer que Proclus adopte la méme démarche en
ce qui concerne Platon.

Ce qui frappe probablement le plus a la lecture des commentaires
de Proclus, c’est I’acharnement avec lequel il cherche a mettre en
accord Platon et les Oracles. Innombrables sont les passages ou
Platon se trouve confirmé par la théologie transmise par les dieux
(M Beomapadotog Beoloyia®?t) ou par ceux qui s’en inspirent (ol
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ék ¢ Oeomapadotov Beoloyiag oppopevor**?)  ou  tout
simplement par les Oracles qui témoignent ainsi en faveur de

223

I’enseignement de Platon En cela, il ne fait pas ceuvre

originale puisque son maitre Syrianus aurait écrit une Xopgwvia
Oppéwg TIvBayopouv IMAdtwvog mpog 1a Adyia PifAia Séka?,
ouvrage perdu mais souvent cité par Proclus®®®. Ceci témoigne
qu’un pas de plus va étre franchi par rapport a Jamblique : les
Oracles et la théurgie sont dorénavant la référence obligée, non
tant en matiere de rite, ce qui avait été le principal souci de
Jamblique, qu’en matiere de théologie, surtout platonicienne.
Mais, a coté de cela, Proclus se sert de Platon afin de cautionner
les Oracles. Cette double démarche le confine au paradoxe
suivant : s’il considere évidemment la théurgie (issue des Oracles

2264l lui

Chaldaiques) chronologiquement postérieure a Platon
arrive aussi de parler des Oracles, ou de leur enseignement,
comme s’ils étaient antérieurs a Platon : « Platon et avant lui les

7 allant

Dieux appellent I’ame épanchement ou source (...) »*
presque jusqu’a mettre un oracle dans la bouche de Platon : « Il
s’en faut de peu que Platon ne proclame ceci : de la, violemment
entrainée, la foudre s’élance dans les creux des mondes, (...) »*%.
Platon parle par les Oracles. 1l est vrai que ceux-ci auraient
émané de la révélation de I’ame de Platon faite a Julien le
Chaldéen par I’intermédiaire médiumnique de son fils?%,

Nous avons choisi d’illustrer cette double démarche par un
exemple particulierement éclairant a cet égard. Il concerne le
mode de remontée vers 1’intelligible, envisagé dans la neuvieme
question du livre IV de la Théologie platonicienne, ou Proclus
dévoile d’emblée son intention de rapprocher Platon des théurges,
puisque, selon lui, Platon « envisage comme mode de remontée
jusqu’a l’intelligible le méme que celui que les théurges ont
enseigné »%3 et « a enseigné le mode de remontée de tous les
étres vers 1’intelligible en accord avec ceux qui tiennent le rang le
plus élevé dans la célébration des mystéres »*3!.

Dans son ensemble, le livre IV de la Théologie platonicienne
traite des dieux intelligibles-intellectifs, degré intermédiaire entre
les intelligibles et les intellectifs. Apres en avoir déterminé les

caracteres généraux, Proclus veut fonder sa réflexion et se tourne,
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pour cela, vers le Phédre de Platon, accordant plus précisément
un long développement au mythe de 1’ascension des dieux et des
ames jusqu’au sommet du ciel. Il consolide ensuite son exégese
du mythe de Platon en I’accordant avec 1’enseignement des
Oracles. En effet, dans sa description de la remontée des ames
jusqu’aux dieux intelligibles par I’intermédiaire des dieux-
sources, des dieux perfecteurs et des dieux mainte-neurs, Proclus

232

s’exprime en termes chaldaiques**¢, mis en correspondance avec

233, Ici, le souci de mettre en

les dénominations platoniciennes
accord Platon et les Oracles tient autant dans ces dénominations
que dans la reconnaissance d’une hiérarchie reliant le monde
matériel aux dieux, qui, on le sait, revét une importance de
premier ordre dans [’élévation théurgique des ames

234

individuelles=>*. Aprés avoir cautionné Platon par les Oracles en

célébrant, étant donné leur accord, « la science divinement

235 Proclus inverse sa démarche et confirme

inspirée de Platon »
les Oracles par Platon, puisque, trouvant chez les Platoniciens le
méme mode de remontée que chez les théurges, celui-ci s’en
trouve plus digne de foi**®. 1l parle cette fois de la remontée des
ames individuelles. En effet, pour Proclus, dans le Phédre, Platon
parle d’abord des ames divines, puis des ames humaines, les
faisant remonter jusqu’aux dieux intelligibles par les mémes
étapes?’. A ce moment, grace aux dieux mainteneurs, les ames
s’emplissent des « visions intégrales, immuables et simples » du
lieu supracéleste, selon le Phedre (250 b5-cl), assimilées par
Proclus aux ovvlnuota, qui désignent ainsi, en termes
chaldaiques, le spectacle qui s’offre aux ames et qui est celui
qu’elles contemplaient avant leur descente dans le monde de la
génération chez Platon®®. Enfin, Proclus trouve dans les propos
de Platon les trois causes élévatrives constituées par la triade
chaldaique amour, vérité, foi. En effet, le premier élément de cette
triade est, selon lui, le moyen que Platon préconise afin
d’atteindre ’union a la beauté intelligible, union qui se scelle au
terme d’une initiation produite par la foi, troisieme élément de la
triade. Quant au deuxiéme élément de cette triade, la vérité,
Proclus le retrouve dans la dénomination platonicienne du lieu
supracéleste, a savoir la plaine de la vérité*®.

http://books.openedition.org/pulg/716

09/08/2017 15:47



La Théurgie - Chapitre 3. La théurgie aprés Jamblique - Press...

90

91

36 sur 91

Un peu plus loin, toujours dans son exégese du Phedre, qui
s’étend des chapitres 4 a 26 du livre IV de la Théologie
platonicienne, Proclus, trouvant une fois encore chez Platon le
fondement de la théurgie, se consacre a la troisieme triade des
dieux intellectifs-intelligibles, a savoir les dieux perfec-teurs
(teAeotovpyot). I développe le role que jouent ceux-ci dans la
remontée des ames individuelles. Celles-ci, selon les termes du
Phedre (250 b-c), sont initiées, ensuite consacrées, enfin jouissent
de D’époptie. Or, les dieux perfec-teurs, qui composent la
troisieme triade des dieux intelligibles-intellectifs apres les dieux
mainteneurs dans un ordre décroissant, regroupent les dieux
perfecteurs (teAeciovpyoi) qui assurent I’initiation, les dieux
mainteneurs (ovvekTikol) qui assurent la consécration et les dieux
rassembleurs (cuvaywyoi) qui assurent I’époptie®*°
comment Proclus introduit des notions chaldaiques dans la

. On voit par la

doctrine platonicienne des trois étapes franchies par les ames,
d’autant plus que ces dieux se voient alors qualifiés par Proclus
du terme chaldaique de télétarques (teAétapyat). Pour quelle
raison, selon Proclus soucieux de justifier un terme chaldaique
par une doctrine platonicienne, Platon ne permettrait-il pas qu’on
les appelle ainsi, puisqu’il dit lui-méme que les ames sont initiées
par les dieux*! ? Le moment décisif de cette introduction de la
théurgie dans la théologie platonicienne se marque surtout dans
I’affirmation par Proclus que ces dieux nous illuminent, non par
des paroles, mais par des actions***>. Ces actions sont celles de la
théurgie. Ainsi définies, elles émanent des dieux qui, accordant
eux-mémes le moyen de s’unir a eux, ne subissent aucune
contrainte de la part des hommes. On entrevoit la le statut que
Jamblique avait assigné a la théurgie.

A la lecture du livre IV de la Théologie platonicienne, on aura
remarqué que jusqu’a présent, il n’a été question que de la
remontée des ames jusqu’au sommet des intellectifs. Or, apres
celle-ci, s’accomplit I’union avec les intelligibles. A ce stade, on
constate que Proclus pose un accord tacite entre Platon et les
Oracles, puisque, I’union s’accomplissant par des moyens
indicibles et étant de ce fait elle-méme indicible, Platon n’en a
pas parlé. L’union fait partie des doctrines secrétes de Platon,
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éclairées par Proclus a la lumiere des enseignements des
théurges**. Ceci est une nouvelle facette de la maniére dont
Proclus confirme Platon par les Oracles.

Proclus dans le sillage des Oracles et de
Jamblique

Jusqu’ici il n’a été nullement question de définir ce qu’est la
théurgie selon Proclus, mais bien pourquoi et comment il a
introduit dans son systeme philosophique la théurgie des Oracles
et de Jamblique. Les raisons de cette introduction sont apparues
clairement dans la récupération philosophique par Proclus des
grandes figures traditionnelles du paganisme. Les moyens mis en
ceuvre par Proclus pour la réaliser émanent de concepts propres,
pour la plupart, aux Oracles Chaldaiques et exploités déja par
Jamblique. Nous les avons signalés au passage. Il n’est pas inutile
de revenir un instant a ces influences conjointes qui situent
Proclus dans la lignée des Oracles et du De Mysteriis.

Les nombreuses citations des Oracles Chaldaiques dans 1’ceuvre
de Proclus font incontestablement de celui-ci leur plus fervent
adepte.

Il n’est pas le lieu ici de relever tous les termes propres aux Adyia

et récupérés par Proclus : les « coupures intellectives »2*,

« canaux »?® 246

et autres « iynges »%*° ne présentent en soi que peu
d’intérét*¥. 11 importe plutot de savoir, comme nous 1’avons dit,
ce qui, dans les Oracles, a pu susciter un tel intérét de la part de
Proclus et de découvrir a quelles fins il a exploité certains
concepts chaldaiques.

Un premier concept chaldaique, récupéré déja par Jamblique?*®,
joue un role important dans 1’insertion de la théurgie par Proclus
dans la théologie platonicienne : c’est celui du véhicule de 1’ame,
de 1’6ynua. Comme le ouvOnua, étudié ci-apres, 1’8xnua n’est
pas un néologisme que I’on doit a l’auteur des Oracles
Chaldaiques®®. Proclus a I’avantage de trouver ce terme a la fois

250 ot dans les Oracles®!

chez Platon , ce qui lui permet de
souligner I’accord de ces deux autorités. Mais le sens de char des
dieux, dans lequel le terme est utilisé chez Platon, n’annonce pas

celui que lui donne Proclus. Deux questions surgissent alors :
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quel sens Proclus a-t-il donné a 1’Synpa et quel role joue celui-ci
dans sa théurgie ?

L’6ynua désigne 1’enveloppe pneumatique de 1’ame qui
I’accompagne dans sa descente et dans sa remontée : lors de la
descente, il « s’adjoint des tuniques matérielles et il remonte en
retranchant tout ce qui est matériel et en réintégrant sa propre
forme »?>2, Aussi, I’ame se présente aux dieux « dénudée », c’est-
a-dire dépouillée des tuniques revétues lors de sa descente.
Proclus attribue explicitement cette image du dénudement aux
Oracles®?, C’est dans ce processus que Proclus fait intervenir la
théurgie comme contribuant a la purification du véhicule de

254 255 . dit en effet Proclus, « fait

I’ame=*. « La vie télestique
disparaitre au moyen du feu toutes les souillures conséquentes a
la génération, comme I’enseignent les Oracles, et toute la matiere
étrangere et irrationnelle que le corps pneumatique a attirée a
lui »*°%, Lorsque ce véhicule est purifié, « quand il est hors du
corps et de la matiére et qu’il est revenu a son point de départ »,
dit encore Proclus attribuant ce propos aux théurges, « il voit les

257 Les rites théurgiques,

lumieres célestes et supracé-lestes »
purifiant le véhicule de 1’ame, le rendent, de ce fait, capable de
percevoir une vérité cachée. Cette doctrine lui permet d’expliquer
pourquoi Er est capable de regarder et d’écouter tout ce qui se
passe dans l’au-dela afin d’en étre le messager aupres des
hommes. Proclus exploite donc une fois encore un concept
chaldaique dans son exégese de Platon. Dans le cas précis de la
purification de 1’ame d’Er, le plus surprenant est que la théurgie
mise en ceuvre a cette fin est celle de I’Univers, semblable a celle
des théurges ici-bas, mais antérieure a elle et présente dans le
Tout : « De méme que les hiératiques chez nous introduisent dans
les époptes la faculté de voir des apparitions qu’auparavant ils ne
voyaient pas et les en font spectateurs, de méme [’art hiératique
présent dans le Tout, avant celui de chez nous donne pareils
moyens a beaucoup d’ames, (...) il use de pouvoirs télestiques et
éleve a un rang angélique celles des ames qui sont initiées, pour
qu’elles transmettent la vérité cachée »>*8. La théurgie apparait,
en fin de compte, comme une action des dieux, en tant que
préexistant a la théurgie opérée par les hommes.
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Un second concept chaldaique joue un role important dans la
démarche du philosophe, celui du symbole ou oOvOnua. En le
récupérant, Proclus est fidéle a Jamblique et place sa Théologie
platonicienne dans la continuité du De Mysteriis.

Le ouvBnua n’est pas un terme proprement chaldaique : il
désigne dans les cultes a mystéres le « mot de passe », formule
permettant aux mystes de se reconnaitre et témoignant de leur
initiation*®. Le o0vOnua chaldaique est bien plus que cela : il
joue un réle dans le salut de I’ame et I’union mystique®®. C’est de
ce dernier qu’il faut rapprocher la conception de Proclus. Outre
que I’utilisation de ce terme se fait généralement dans un contexte

261 ]e ovvOnua, ou encore le oVpPoAov>®?,

inspiré des Oracles
désigne ce par quoi s’effectue la remontée vers les dieux et
ensuite I’union. Comme dans [’Oracle, I’ame doit se remémorer
le symbole paternel (le matpikdv ovVOnua ou le TpL&SoOg
oovOnpuo®). Comme dans [’Oracle, les ovvBnpata ou les
obpPoAa ont été disséminés par le Pére**. Ils assurent 1’efficacité
du rite car, comme chez Jamblique, ce sont les signes divins qui
agissent sur les dieux®®. Ces caractéristiques apparaissent
nettement dans cet extrait du Commentaire au Timée consacré a la
priere : « Tous les étres donc restent aupres des dieux et
retournent vers eux, ayant recu ce pouvoir d’eux et ayant
recueilli, selon 1’essence, des caracteres doubles, les uns pour
rester la-bas, les autres pour y retourner, une fois qu’ils ont fait
leur procession. Et cela, on peut le constater non pas seulement
dans les ames, mais encore dans les objets inanimés qui viennent
a la suite (...). Grace aux signes ineffables des dieux que le Peére
des Ames a ensemencés en celles-ci, la priére accorde la trés
grande perfection (...) »**. La théurgie apparait une fois encore
comme une action des dieux sur les hommes, et non des hommes
sur les dieux puisque ses actions sont déterminées non par la
volonté des hommes, mais par les signes que les dieux eux-
mémes ont disséminés dans le monde avant la mise en ceuvre des
actes théurgiques, ce qui signifie que personne ne peut atteindre
I’union divine si une intervention divine ne précede pas son acte.
On comprend des lors que, grace au concept du ovOvOnua, la
théurgie, comme chez Jamblique, est un rite ultra-intellectuel
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puisque, selon ses propres termes, « 1’ame a dépassé son propre
esprit, elle a éveillé le caractere ineffable de la substance unitaire
des dieux et conjoint le semblable au semblable »?*’. Enfin, ces
symboles ont été disséminés par le Pere jusque dans les objets
inanimés (pierres ou plantes), ce qui permet a Proclus de dépasser
le pessimisme de Plotin concernant la matiére, ainsi que 1’avait
fait Jamblique lorsqu’il reconnaissait une matiére propre a
recevoir les dieux®®®, Ainsi, Proclus affirme que les réceptacles
destinés a attirer la présence des dieux doivent étre appropriés a
ceux-ci, qu’il s’agisse de matiere, d’animal ou d’homme?®. Si la
matiere possede cette faculté d’offrir un réceptacle aux dieux,
c’est que, dit Proclus dans son Commentaire au Timée, dans une
interprétation quelque peu forcée du texte de Platon, elle fut créée
par Dieu, propos qu’il cautionne par Orphée, mais aussi par la
tradition des Egyptiens, transmise par Jamblique?”’. Proclus
reconnait sa source : « Et la tradition des Egyptiens affirme la
méme chose a ce sujet. Du moins le divin Jamblique a rapporté
qu’Hermes veut faire sortir la matérialité de la substantialité. Il
est tout a fait vraisemblable que c’est d’Hermes aussi que Platon

271 En faisant intervenir

tient une telle opinion sur la matiere »
Platon dans une théorie sur ’origine de la matiere chere aux
théurges, Proclus apporte, selon une habitude que nous lui
connaissons désormais, une garantie supplémentaire a son propos
et, en rattachant Platon a I’hermétisme, il est fidele a une tradition
respectée, notamment, par Jamblique?’2.

99 Il n’est pas aisé, on le voit, de séparer nettement I’influence des
Oracles sur Proclus et celle de Jamblique car, souvent, Proclus
donne a son interprétation des Oracles le méme éclairage que
I’auteur du De Mysteriis. Ainsi, la doctrine du ocOvBnua ou du
ovpforov s’inscrit dans celle, beaucoup plus large, de la
sympathie universelle dont nous avons souligné 1’importance
dans la théurgie selon Jamblique. Celle-ci est précisée dans la
doctrine des « chaines » selon laquelle toute ame et méme tout
objet appartiennent a une chaine les reliant a un certain dieu,

ayant recu de la nature des oVppoAa ou des cuvvOnpata®’?

en
correspondance avec lui : « Qu’y a-t-il d’autre en effet qui, dans

les objets inanimés aussi, produit un lien de sympathie avec I’une
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ou I’autre puissance, sinon le fait qu’ils ont recu en partage de la
nature des symboles qui les apparentent, ceux-ci a telle classe de
dieux, ceux-1a a telle autre ? »*7*

Cette doctrine est particulierement illustrée par Proclus dans le
Tlepi ¢ epatikng téxvng?”. Contrairement aux autres traités de
Proclus ou la théurgie s’insere dans un systeme théologique et
philosophique, cet opuscule ne traite que de 1’aspect pratique des
opérations théurgiques reposant sur le principe de la sympathie
universelle. En cela, il a pu contribuer a confondre magie et
théurgie. Nous en voulons pour preuve qu’il a été traduit en latin
par Marsile Ficin sous le titre Opus Procli de sacriflcio et magia.
C’est oublier que Proclus a, lui aussi, opposé les pratiques de la
sorcellerie a celles de I’art hiératique, attribuant les premieres a
de mauvais démons, dans une démarche toute jambliquienne®”®.
C’est oublier surtout le statut propre de la théurgie chez Proclus
qui, nous 1’avons montré, la concoit en priorité comme une action
divine dont I’efficacité ne dépend pas des hommes, mais des
signes envoyés par les dieux. Cette conception de la théurgie fait
écho a celle de Jamblique et, rappelons-le, avait permis a celui-ci
de répondre a I’objection de la contrainte exercée sur les dieux
lors des rites.

Outre le statut de la théurgie, la doctrine fondamentalement
grecque de la providence divine avait balayé cette objection, en ce
sens que les dieux agissent par bonté, non sous la contrainte des
hommes. Proclus considere lui aussi comme capital de croire en
I’existence des dieux, en leur providence pleine de bonté et en
leur puissance immuable et inébranlable, par lesquelles ils
convertissent les étres vers eux sans rien subir de leur part?”’.
Partant de la, la théurgie est I’ceuvre de la bonté divine, ce que
Proclus vient encore confirmer en tenant le raisonnement suivant.
La bonté divine fait partie des trois fonctions « qui ont le pouvoir
de remplir les étres divins et qui s’avancent a travers tous les
genres supérieurs, que sont la bonté, la sagesse et la beauté. Trois
sont également les fonctions qui rassemblent les étres ainsi
comblés, et ce sont la foi, la vérité et I’amour. Par elles tous les
étres sont sauveés et joints aux causes primordiales, les uns par le
délire de I’amour, d’autres par la divine philosophie, d’autres
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enfin par la puissance théurgique, qui est supérieure a toute
sagesse et science humaines, embrassant les bienfaits de la
divination, les forces purificatrices de I’initiation parfaite, et
absolument toutes les opérations de la divine possession »278,
Ainsi donc, selon Proclus, aux trois caractéres des dieux
correspondent trois caracteres des étres ; la bonté correspond a la
foi, la sagesse, a la vérité et la beauté, a I’amour. Il introduit ainsi
la triade chaldaique « foi, vérité, amour »*’°, triade qui, selon les
Oracles Chaldaiques, assure le salut. Proclus ajoute les modalités
suivantes : la foi éléve les étres par la théurgie, la vérité, par la
philosophie, et ’amour, par la folie amoureuse. Sa démarche
pourrait donc se résumer sous la forme d’une triple triade : bonté
— foi — théurgie, sagesse -vérité — philosophie, beauté — amour —
folie amoureuse.

Par son exploitation des doctrines de I’Synua, du oovbnua, de la
sympathie universelle et de la providence divine, Proclus se situe
dans la lignée des Oracles Chaldaiques et de Jamblique.
Toutefois, alors que chez Jamblique, la théurgie et les concepts
chaldaiques qui s’y rattachent servent essentiellement a justifier
le rituel paien, chez Proclus, ils s’inserent surtout dans la volonté
de construire et de consolider la théologie platonicienne. Il ne
s’agit plus tellement de donner un statut nouveau au rituel, mais,
grace a des concepts chaldaiques, dont, en fin de compte, nous
ignorons le role exact qu’ils tinrent dans la théurgie chaldaique
proprement dite, d’éclairer et d’interpréter la doctrine
platonicienne, voire méme d’en dévoiler des parties secrétes, tout
en trouvant chez Platon le fondement de la théurgie. Amorcée
tout de méme par Jamblique dans la mesure ou les dieux et les
démons, intermédiaires entre I’ame et les dieux, et, de ce fait,
acteurs de la théurgie, se trouvent insérés dans la hiérarchie du
divin issue des hypothéses du Parménide®®, cette démarche
s’illustre particulierement chez Proclus qui voit dans les Oracles
une autorité nouvelle en ce qui concerne cette hiérarchie. Si les
indications sur le statut ou le rituel théurgiques interviennent donc
essentiellement dans des comparaisons qui permettent d’éclairer
le mythe ou certains éléments de la doctrine platonicienne, il est
toutefois possible d’en avoir une approche plus précise.
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Statut de la théurgie chez Proclus

La théurgie selon Proclus nous est apparue d’une facon générale,
comme chez Jamblique, en tant que symbolisme actif, ayant pour
but ’union mystique. Elle se fonde sur les principes de la
sympathie universelle, reconnaissant une vertu anagogique ou
purificatrice méme dans la matiére?!, et de la hiérarchie des étres
supérieurs®®?, Elle est ceuvre de la bonté divine, transmise par les
dieux eux-mémes afin de pouvoir s’unir a eux. En tant que telle,
elle se place au-dessus de la philosophie®® et de la théologie. Ces
dernieres sont du ressort de la connaissance rationnelle et peuvent
intervenir dans la remontée, mais elles n’amenent pas a 1’union.
Cette différence est explicitement marquée par Proclus qui,
définissant chez Platon deux modes de remontée vers 1’Un,
I’analogie et les négations®®, présente celles-ci comme des
démarches intellectuelles, des modes de connaissance,
d’enseignement (SidaokaAiag®®). Ainsi, lorsqu’il examine
I’analogie du soleil, il range ce mode de remontée dans la
théologie, non dans la théurgie : « Il me semble que ce mode de
remontée vers le premier principe est excellent et convient
particuliérement a la théologie »?®°. Soulignant alors la nuance
entre la remontée vers 1’Un et [’union de toutes choses avec lui, il
précise que celle-ci est « secrete et ineffable et inconnaissable a

tous les étres »2%7

. C’est la précisément qu’il fait intervenir la
théurgie. A ce moment, en effet, « I’dme a dépassé son propre
esprit et éveillé le symbole ineffable de la substance unitaire des
dieux »%8, Cette déclaration fait écho aux propos de Jamblique
qui, affirmant que les actes de la théurgie ne doivent pas leur

efficacité a notre pensée, mais aux signes divins?

, avait congu un
rite allant au-dela de 1’intellect, que nous avons appelé ultra-
intellectuel. Proclus ne dit-il pas lui aussi que 1’union ne s’obtient
ni par une intellection ni par un jugement, mais « grace au silence
unitaire et supérieur a toute opération de connaissance »>*° ? Par
conséquent, il est faux de dire que Proclus cherche a concilier les
Oracles et Plotin dans une conception intellectuelle de 1’union
avec Dieu. Tel est I’avis de M. di Pasquale Barbanti, qui étudiant
le rapport « singulier », selon ses propres termes, entre théurgie et

contemplation plotinienne, conclut que Proclus propose deux
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sciences paralléeles, la noétique et la théurgique, visant a un méme
but, a savoir rejoindre le divin. Selon elle, cette prise de position
le différencierait des Oracles, dans la mesure ou ceux-ci
considerent la théurgie comme le seul moyen d’atteindre le divin,
alors que Proclus la placerait, comme une des voies possibles,

21 La profession de foi que

aux cotés de la vie contemplative
nous venons de lire fait apparaitre I’indubitable supériorité de la
théurgie. Que cela ne nous empéche cependant pas de nous
demander quelle fut la position de Proclus par rapport a Plotin.
Certains savants déja se sont souciés de savoir si Proclus
appartient plus au courant plotinien ou au courant jambliquien®®?,
question d’autant plus délicate que son ceuvre est empreinte de
I’influence tant de Plotin que de Jamblique. E.R. Dodds, étudiant
les sources des Eléments de théologie, a souligné 1’influence de
Plotin, signalant des rapprochements au mot prés*®. Il n’a pas
manqué non plus d’établir de multiples rapprochements avec
celui que Proclus appelle « le divin Jamblique »***. De notre c6té,
nous avons pu relever dans la Théologie platonicienne une
description de la contemplation en termes plotiniens puisque
« 1’ame, écrit Proclus en s’inspirant explicitement de Plotin, en
éveillant sa propre existence, se présente les yeux fermés au Roi
de toutes choses »*°. On peut donc supposer que, fidele a son
role de conciliateur, Proclus a pu trouver une place a la
méditation contemplative plotinienne. Toutefois, il la situe en-
dessous de 1’union par la théurgie qui peut alors apparaitre
comme son couronnement. A cet égard, H.-D. Saffrey nous
semble avoir tranché définitivement la question. Il releve en effet
dans le Commentaire sur le Parménide de Proclus une attaque
directe a la thése plotinienne selon laquelle I’ame humaine, ayant
laissé, avant de s’incarner, une partie d’elle-méme dans le monde
d’en-haut, assure de ce fait une communion potentielle
permanente avec le divin, ce qui la dispense de faire appel a la

théurgie pour aller a Dieu®®

. Qu’il nous soit permis de rappeler, a
la suite de Saffrey, quelques extraits de cette page du
Commentaire sur le Parménide : « (...) il ne faut pas dire qu’une
part de I’ame demeure la-haut, afin que nous puissions par le

moyen de cette part établir un contact avec les Intelligibles (...).
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Non, il faut dire que nous pouvons intelliger les Etres a partir des
marques divines que nous avons d’eux (...) »*”’. En attribuant aux
ovvOnpuata révélés par les dieux de la théurgie le role que Plotin
attribue a la partie supérieure de I’ame pour aller a Dieu, Proclus
affirme, sans conteste, le primat de la théurgie sur la
contemplation, concue par Plotin comme une activité
intellectuelle puisque, de son propre aveu, cette partie de 1’ame,
ne s’écoulant pas, mais restant la-bas, venant de 1’intelligence est

une ame intellectuelle®®,

Or, faut-il encore le rappeler, la
théurgie, mise en ceuvre par les symboles divins, dépasse toute
intellection.

Ce statut n’exclut pas un certain rituel et, bien que Proclus n’ait
pas comme préoccupation premiere d’en décrire les modalités,
c’est sans doute dans son ceuvre que l’on trouve le plus
d’indications a ce sujet. Ceci ne manque pas de soulever certaines
questions. Comment Proclus a-t-il inséré dans sa théurgie congue
comme un rite ultra-intellectuel certains aspects plus matériels
qui supposent, comme chez Jamblique, différents niveaux de
théurgie ? Ce rituel dérive-t-il de cette secte de mystiques ayant
vécu sous Marc-Aurele ? Ou bien faut-il considérer que, dans le
sillage de Jamblique, Proclus a étendu la théurgie, d’un rite
propre a cette secte, au rite paien devenu « ceuvre divine » ? En
d’autres termes, la théurgie selon Proclus est-elle apparentée plus
a la théurgie selon les Oracles ou a la théurgie selon Jamblique ?
Ou présente-t-elle des spécificités propres ?

Les rites théurgiques selon Proclus

Les informations que Proclus transmet au sujet du rituel
théurgique sont disséminées dans ses ouvrages. Apres collection
de ces informations, nous pouvons rattacher celles-ci a deux
rituels principaux, d’une part, le rite de I’enterrement du corps,
d’autre part, la télestique, concue comme évocation par les
symboles. On trouve encore ici et la diverses prescriptions en
matiere de cérémonies sacrées.

Bien qu’on ne décéle qu’une seule et bréve allusion a un rite
consistant a s’enterrer tout le corps sauf la téte, cette information
revét une importance capitale, dans la mesure ou elle a été
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considérée comme le seul témoignage explicite sur un rite
spécifiquement théurgique. Dans son exégese du Pheéedre de la
Théologie platonicienne, Proclus confirme Platon par les Oracles,
mettant en rapport 1’affirmation du Phedre selon laquelle 1’ame
qui suit la divinité de plus pres éleve la téte de son cocher vers le
lieu extérieur (248 a) et I’enterrement du corps, a 1’exception de
la téte que, selon Proclus, les théurges pratiquent dans la plus

secréte des initiations®®?

. Ce texte, on I’imagine aisément, a
suscité de nombreuses interprétations de la part des savants
modernes qui, avec plus ou moins de bonheur, ont cherché des
textes paralleles afin de mettre son contenu en lumiere.

C’est ainsi qu'H. Lewy s’est attardé sur le rite de la « mort du

30 A la suite d’A. Dieterich, il affirme que ce rite

Corps »
représente la mort de la personne initiée qui détruit son propre
corps afin de sauver son ame. Par conséquent, selon H. Lewy, ce
rite figure un suicide mystique. Il étaye sa these par deux
arguments. D’une part, il met en rapport cette glorification de la
mort volontaire avec un fragment des Oracles selon lequel « les
ames qui ont quitté le corps avec violence sont les plus pures »3°L,
Or, nous avons jugé bon de donner une autre interprétation a ce
fragment, en le rapportant au combat que doit mener 1’ame afin
d’assurer son salut*®?, D’autre part, H. Lewy fait appel a un
extrait du Commentaire sur la république, dans lequel Proclus,
cherchant a accorder Homere et les Oracles, met en rapport les
agissements d’Achille devant le blcher de Patrocle et les
procédés dont usent les théurges pour donner I’immortalité a
’ame3®3. A I’évidence, le paralléle n’est guére heureux dans la
mesure ou il n’est pas question de suicide dans ce dernier
contexte : Patrocle ne se suicide pas, il est mort et c’est Achille
qui accomplit le rite. La these du suicide mystique ne convient
pas dans ce cas précis. On y retrouve toutefois les deux étapes
symboliques de I’initiation, a savoir la mort du corps et le salut de
I’ame.

Ces deux étapes se retrouvent également dans le rite des mysteres
d’Isis rapporté par Apulée, qui peut étre mis en parallele avec le
rite théurgique de I’enterrement du corps®**. L’initiation rapportée

par Apulée figure un voyage qui a pour premiere étape une
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descente aux Enfers, royaume de Proserpine, et ensuite, une
remontée jusqu’au soleil, par les différents échelons d’une
hiérarchie de dieux. Voici les termes dans lesquels le héros
raconte son expérience : « J’ai approché des limites de la mort ;
j’ai foulé le seuil de Proserpine et j’en suis revenu porté a travers
tous les éléments ; en pleine nuit, j’ai vu le soleil briller d’une
lumiere étincelante ; j’ai approché les dieux d’en bas et les dieux
d’en haut, je les ai vus face a face et les ai adorés de prés »3%.
L’ascension décrite par Apulée se fait per omnia elementa, ce qui
ne manque pas d’évoquer la doctrine selon laquelle les ames, lors
de leur remontée, se purifient des souillures qu’elles ont
contractées en descendant sur terre®®®. Ceci, ajouté au fait que
I’initiation s’opere par toute la hiérarchie des dieux, nous
rapproche des doctrines sur lesquelles repose la théurgie3"”. Mais
il convient de rester prudent. En effet, P. Collomp a tres bien
montré que ce voyage initiatique a travers les éléments, dans
lesquels il reconnait les astres que I’ame doit traverser apres la
mort, se retrouve dans un tres grand nombre de sectes,
notamment, gnostiques et hermétiques®®®. Ajoutons a cela que le

rite de simulation d’une descente aux Enfers3®®

et, de facon plus
large, le rite d’initiation de la mort et de la renaissance,
représentent une constante dans les cultes a mystéres®!?. Par
ailleurs, une difficulté supplémentaire apparait dans 1’étude de la
théurgie chez Proclus : de méme que les Théologiens désignent
tantot les auteurs des Oracles, tantot Orphée, tantot Homere et
Hésiode®!!, de méme il est reconnu que lorsqu’il parle des plus
saintes initiations, Proclus signifie souvent les mysteres d’Eleusis
ou I’orphisme®'?, A priori, il n’est donc pas évident que Proclus,
attribuant cet enterrement du corps a des théurges dans la plus
secréte des initiations fasse allusion a un rite proprement
chaldaique, entendons, propre a la théurgie selon les Oracles

Chaldaiques. De 1a, I’hypothése récurrente®

que les Théurges ne
seraient pas seulement les membres d’une secte reconnaissant
I’autorité des Oracles, mais aussi les sectateurs d’autres cultes a
mysteres, mysteres d’Eleusis ou orphisme.

Pourtant, plusieurs indices semblent conforter 1’hypothése d’une

origine chaldaique. D’abord, le contexte dans lequel Proclus
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introduit cette allusion révele, comme souvent, son souci de
mettre en accord les Oracles et Platon, afin que la science de

celui-ci soit divinement inspirée3'4

. Dans ce cas précis, par la
description de ce rite, il confirme le propos de Platon selon lequel
I’ame éleve la téte de son cocher. Ensuite, la présence dans cet
extrait de termes, si pas chaldaiques, en tout cas utilisés
généralement par Proclus dans un contexte issu des Oracles
(o0vOnua, yapaktnp), et le rappel, un peu plus loin, des trois
vertus théurgiques amour, vérité, foi dont Proclus rappelle la force
élévatrice. Enfin, il n’est pas sans intérét de rapprocher 1’extrait
suivant pour confirmer 1’origine chaldaique de ce rite : « Ce que
je dis, a savoir que I’ame peut sortir du corps, puis de nouveau y
entrer et réanimer le corps qu’elle avait abandonné, les écrits des
chefs du Péripatos le montrent depuis longtemps, et tout ce qui a
été publié par les Théurges sous le regne de Marc-Aurele apporte
une confirmation évidente au récit. Car ceux-la aussi, par une
sorte d’opération initiatique, produisent le méme effet sur
I’initié »31>. Proclus vise une fois encore a prouver la pertinence
d’une pratique — en I’occurrence celle de la sortie de 1’ame et de
sa réincarnation dans le méme corps — grace a |’autorité des
Julien. Cette autorité lui vient tant de leurs écrits que des rituels.
Soulignons encore que cette opération s’accomplit a 1’aide de
formules : « (...) les formules de I’art hiératique font sortir les
ames des corps, (...) »*'°.

C’est pourquoi, malgré quelques réserves, il n’est peut-étre pas
impossible de relever la, pour la premiere fois, des indices
concernant un rite propre a la théurgie dérivant des Oracles
Chaldaiques, rite qui pourrait se dérouler comme suit : le corps
de I’initié est enterré, ce qui est le symbole de la mort du corps ;

sa téte, considérée comme siége de 1’ame3!”

, ne ’est pas. Le
théurge, par I’énoncé de formules, fait sortir I’ame du corps,
I’éleve et lui fait voir des vérités avant de la replacer dans le
corps. Ce rite pourrait bien étre le symbole en acte de mythes, tels
que le mythe d’Er de Platon ou le mythe de Timarque chez
Plutarque : c’est le caractere propre de la théurgie.

Plus explicites et plus nombreux sont les témoignages sur un rite

considéré comme une des deux branches de la théurgie, a savoir
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la télestique'®. C’est assurément dans 1’ceuvre de Proclus qu’on
trouve le plus de renseignements a ce sujet.

112 A notre connaissance, ce terme n’apparait chez aucun des auteurs
que nous avons étudiés jusqu’ici. II n’est pas non plus un
néologisme créé par Proclus, puisqu’on le rencontre déja chez
Platon (Phedre, 248 d et 265 b). Par contre, il n’est pas
impossible que Proclus ait été le premier a lui donner un sens
spécifique et a I’associer a la théurgie.

113  Dans la plupart des extraits relatifs a la télestique, celle-ci se
présente comme une technique consistant a associer aux statues,
de facon visible ou invisible (a savoir a I’intérieur de la statue que
I’on peut alors supposer creuse), des symboles attachés a la
divinité qu’elles représentent. Le but. recherché est I’illumination
de la statue par le dieu, désignée par le terme technique
d’éAMlauyic. La statue est alors animée par le dieu. On apprend, en
effet, par Proclus que « le téleste, en attachant certains symboles
aux statues, les rend plus aptes a la participation avec des

puissances supérieures »319

et que « dans les statues érigées par
I’art télestique, certains caractéres sont visibles, d’autres sont
cachés a I’intérieur, symboles de la présence des dieux connus
des seuls initiants »32°, Alors, « les vrais initiateurs (...)
consacrent les statues par des symboles et des noms qui donnent
la vie et les rendent vivantes et animées »**'. En quoi consistent
ces symboles attachés aux statues ? Proclus révele que les
praticiens de la télestique s’attachent aux figures et aux

322 Ces derniéres sont les couleurs des vétements

couleurs
recouvrant les statues ou celles des tuniques des prétres : « On
met autour des dieux toute la parure extérieure qui, par 1’aspect et
la couleur, a ressemblance avec les puissances intérieures et
cachées. Et en effet, dans les cérémonies sacrées, pour ces
raisons, on entoure les statues différentes de symboles différents
adaptés aux propriétés des étres supérieurs. Et les prétres des
dieux, les invocateurs, les récepteurs étaient revétus de tuniques
et de ceintures variées imitant les vies divines auxquelles ils
adressaient leur action »3*. Qutre les indications qu’il contient
sur le rituel télestique de I’animation des statues, cet extrait se

révele intéressant a un autre égard. On n’y trouve, en effet,
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aucune référence aux Chaldaica ou aux Orphica, habitude, on le
sait, chere a Proclus, ni aucune allusion aux « plus saints des
mysteres », c’est-a-dire aux mysteres d’Eleusis : Proclus parle des
cérémonies sacrées d’une facon générale et I’intention qui sous-
tend ce texte est identique a celle qui animait Porphyre dans le
Tlepi ayaAudtwv, a savoir justifier certains aspects du rite par le
symbolisme. Méme s’il ne s’agit pas d’un terme propre aux
Oracles®*, le terme Soye0g pour désigner le récepteur, le médium
qui a recu le souffle divin, pourrait cependant supposer un
contexte chaldaique. Ceci rejoint la these de P. Boyancé, selon
laquelle I’art d’animer les statues déborde largement le cadre de
la théurgie chaldaique®®.

De facon plus large, la télestique consiste également a amener la
divinité, pas seulement dans une statue, mais dans un lieu ou une
ville, consacrés, de ce fait, a cette divinité. Or, appeler une
divinité, que ce soit dans un lieu ou dans une statue, cela ne peut
se concevoir que si l’on y a inséré les symboles qui lui
correspondent. La télestique peut donc se définir de facon
générale comme I’art de conférer des symboles dans des séances

326 Proclus nous éclaire sur un de ces

d’évocation de dieux
symboles plus précisément, a savoir le signe de 1’ame, le X de
I’ame. Certes, celui-ci n’est pas un signe proprement chaldaique
ou théurgique puisque, selon Proclus, les Egyptiens en avaient
déja un semblable : « La figure en X qui a résulté de I’intersection
des deux branches est apparentée et avec le Tout et avec 1’Ame.
Comme le rapporte Porphyre, il y a chez les Egyptiens un signe
de ce genre, portant le symbole de 1’ame cosmique, représentant

un X entouré d’un cercle (...) »*%

. Mais ce signe répond aux
caractéristiques des symboles de la théurgie telles que Jamblique
les a exposées. Proclus précise, en effet, dans un extrait imprégné
des idées de son divin prédécesseur, que « les signes sont
apparentés les uns a certains dieux, les autres a d’autres et que des
symboles différents conviennent a des dieux différents, comme
convient, dans le cas de I’Ame aussi, ce signe-ci qui nous est
actuellement présenté »3?¢, En tant que tels, on le constate dans ce
dernier extrait, ces signes, qui, jusqu’a présent, ont été exprimeés
en termes de oUpPoAa, sont assimilables et assimilés aux
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ovvOnpata qui, on le sait, assurent 1’efficacité de la théurgie,
d’autant que, comme les ocuvvOrpata, ils ont été révélés par les
dieux3?,

A.-J. Festugiere pense que ce signe et d’autres encore, rattachés a
d’autres ames, permettent aux théurges d’évoquer 1’ame dont ils
connaissent le signe. Il fonde son opinion sur I’extrait suivant :
« Il est permis, grace a ce texte, de discerner les parties secretes
de la doctrine de Platon a savoir qu’il a montré le démiurge (...)
révélant le caractére essentiel de 1’Ame, les deux droites
séparément, le X qui en a résulté et les deux cercles qui en
dérivent. C’est ce que la théurgie aussi, apres Platon, a révélé,
quand elle a entierement composé le caractére de 1I’ame au
moyen des figures en X et des demi-cercles. Donc les noms et les
caracteres de I’ame nous ont été livrés par Platon d’abord, il les
avait percus lui-méme intuitivement et les sages qui sont venus
apres lui les ont accueillis avec empressement. Il faut penser en
effet qu’il existe aussi des caractéres de I’Ame et pas seulement
communs a toute ame, comme ceux-Ci, mais propres a chacune,
tout juste comme il en a été révélé par les dieux eux-mémes,
Héracles, Pentheus, Agave et Platon lui-méme. Mais ces
caracteres, il appartient aux dieux seuls de les connaitre et de les
révéler »**, Bien que, dans cet extrait, les Oracles ne soient pas
cités, les diverses allusions a une révélation des dieux manifestent
la volonté de Proclus d’accorder Platon et les Oracles. Proclus
attribue ainsi a Platon 1’origine de la doctrine du signe de I’ame :
il s’agit de I’Ame du monde, mais, ajoute-t-il, chaque ame
particuliere possede son signe et s’il n’y a, dans ce texte, aucune
description ni méme mention d’un rituel d’évocation d’une ame
par le signe qui lui est attaché, on se souvient cependant de la
séance d’évocation de 1’ame de Platon par Julien dit le Chaldéen,

rapportée, tardivement il est vrai, par Psellos*!

. Aussi pensons-
nous que 1’hypothese de A.-J. Festugiere est a prendre en
considération.

Jusqu’ici, la télestique se présente donc comme une technique
d’évocation par les symboles. Méme si, lorsqu’il s’agit d’évoquer
une ame, elle a été rattachée a la théurgie par Produs, faut-il pour
autant la considérer comme un rite proprement théurgique ? Rien
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n’est moins siir, surtout lorsqu’elle représente 1’art d’animer les
statues. D’abord, il est possible de la rattacher aux cultes a
mysteres et a 1’orphisme. Ensuite, nous avons pu constater qu’a
aucun moment, Proclus lui-méme n’associe cette pratique de
I’animation des statues a la théurgie. Il ne I’attribue pas davantage
aux Oracles Chaldaiques qu’il ne manque poutant pas de citer en
d’autres matiéres. Enfin, il faut encore remarquer que les
symboles attachés aux statues par les télestes sont exprimés en
termes de oUpPoAa, non de cvvBrpoata. On pourrait cependant
nous rétorquer que ceux-ci interviennent dans la télestique dans la
mesure ou Proclus affirme que celle-ci, « grace a certains
symboles (oOpPoAa) et marques ineffables (améppnta
ouvBApoTa) », rend les statues aptes & la réception divine®?. A
cette objection, on pourrait répondre que les oOpfoAa sont les
symboles visibles, donnés par les télestes, les cuvvOrpata, les
symboles invisibles disséminés par les dieux. Nous en voulons
pour preuve que, selon Proclus, le monde, « télestiquement
consacré par le Pere, contient sans doute des signes visibles de sa
divinité, mais aussi des marques invisibles (&@avn cuvbrpata) de
sa participation a I’Etre, qu’il a recues du pére qui l’a

consacré »333

, Ou encore, que par une opeération que Proclus
appelle télestique, la Nature universelle insere dans les lieux des
symboles (cuvOnpata) divins grace auxquels ces lieux participent
spontanément aux dieux®**. Force est d’admettre que, dans ces
deux cas, les symboles de la télestique émanent des dieux. Or, ces
ovvOnuata sont précisément les symboles par lesquels s’opére la
théurgie, ce qui veut dire que, si la télestique doit étre considérée
comme une opération théurgique, ce n’est pas en tant que
technique humaine destinée a animer les statues, mais en tant
qu’art divin de conférer les ouvBnpata.

Ce rapprochement entre la télestique, ainsi appréhendée, et la
théurgie se confirme par 1’éclairage nouveau qu’a apporté O.
Ballériaux a cet art, I’éloignant ainsi des pratiques d’animation de
statues évoquées plus haut>®, Ballériaux se fonde sur le passage
du Phedre (265 b) ou, avec la poétique, la mantique et 1’erotique,
la télestique fait partie des quatre paviat., folies d’origine divine,
qui rendent les hommes possédés des dieux. Il se fonde également
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sur le Commentaire au Phédre d’Hermias, éléve de Syrianus —
qui fut aussi le maitre de Proclus -, commentaire qui, de ce fait,
est assurément le reflet de la pensée de Syrianus®*. Or, chez
Proclus aussi, il est possible de considérer la télestique comme
telle. En effet, un extrait du Commentaire sur la République
comparant la poésie inspirée a la télestique permet de mieux
cerner cette derniere. La poésie inspirée est présentée par Proclus,
selon les termes de Platon, comme une possession des Muses et
un délire ; cette possession amene a I’é\Mauyig et, a ce moment,
dans les parousies de dieux, [’efficacité tout entiére vient de
Pilluminant, tandis que [I’illuminé « s’abandonne aux
mouvements venus d’en haut ». Enfin, derniére caractéristique,
cela ne se produit que si 1’ame destinée a étre possédée est
« tendre et impolluée »3¥’. Toutes ces caractéristiques apparentent
clairement la poésie inspirée et, par comparaison, la télestique a
la théurgie.

Par conséquent, la télestique n’apparatit, chez Proclus, comme rite
théurgique, que dans le sens d’une action des dieux, que 1’on peut
cerner, par ailleurs, comme un rite purificatoire destiné a purifier
le véhicule pneumatique de I’ame. En ce sens, et en ce sens
seulement, elle est fondée explicitement par Proclus par une
citation des Oracles Chaldaiques : « La vie télestique, au moyen
du feu, fait disparaitre toutes les souillures conséquentes a la
génération (Tag €K NG yeveoewg KnAldag ), comme 1’enseignent
les Oracles, et toute la nature étrangere et irrationnelle que le
corps pneumatique de I’ame a attirée a lui »%. Qui opére cette
purification ? Proclus apporte la réponse a cette question dans son
Commentaire sur le Cratyle : ce sont les anges qui purifient les
ames « en retranchant les souillures qui viennent de la génération
(t& ? €k T ? yevéoewg KNAidac) et en les amenant aupres des
dieux »%. Le processus théurgique est clair, ainsi que le role que
les intermédiaires y jouent.

Quoi qu’il en soit, comme 1’a justement souligné O. Ballériaux, la
télestique chez les philosophes néoplatoniciens ne peut étre
restreinte a la seule animation de statues, ce qui ne justifierait pas
la place qu’elle occupe dans leur systéme. Nous avons tenu le
méme raisonnement en ce qui concerne la théurgie tout entiere.
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D’ailleurs, comme celle-ci, la télestique vient souligner 1’accord
entre Platon et la théurgie car, « dans la science théorétique »,
affirme Proclus, « comme dans [I’art télestique, la procession
s’accomplit dans 1’ordre, ce qui nous rend la remontée siire et
infaillible »34°. Ce dernier extrait vient confirmer, si besoin en
était encore, que la télestique doit se concevoir comme une
méthode de remontée, et pas seulement comme une technique
évocatoire. Vue sous ce double aspect, elle offre, comme la
théurgie selon Jamblique, deux niveaux, I’un lié a un mouvement
vers le bas, I’autre a8 un mouvement vers le haut3*!.

Mis a part le rite de 1’enterrement du corps et une certaine forme
de télestique, qui s’inscrivent dans le statut de la théurgie en tant
que symbole en acte et action venant des dieux, Proclus range
encore, parmi les ceuvres de la théurgie, les avTOQOVEiN,
affirmant que « si nous n’admettons pas ces phénomenes, nous
renversons tout I’art hiératique et les ceuvres des théurges »3+.
Comment doit-on envisager la théurgie ici ? Pour répondre a cela,
il suffit de replacer la question des apparitions en face a face dans
son contexte. Celle-ci est envisagée par Proclus entre deux autres
interrogations : d’ou viennent les maux ? Comment est-il donné
des oracles mensongers ? Ces questions, surtout cette derniere,
concernent le rite paien lui-méme -Plutarque et Porphyre les
avaient déja posées -, ce qui nous fait croire que les apparitions
qui font I’objet de cet extrait, n’entrent pas dans le cadre d’un rite
théurgique au sens restreint, c’est-a-dire dérivant des Oracles
Chaldaiques, mais s’inscrivent dans le rite paien tout entier.
Proclus est, dans ce cas, tributaire de Jamblique, et, plus encore
que ce dernier, il justifie le rite en termes chaldaiques et fait
référence aux Oracles. Ces apparitions ne se manifestent pas aux
yeux, mais aux « enveloppements lumineux de 1’ame ». Si le
terme Oynpa n’est pas utilisé ici, le terme mepifAnpa, qualifié de
I’adjectif ayoe16€6°+, a le méme sens. Voici qui explique que les
apparitions ne sont pas vues par tous ; elles sont « la
représentation visible des symboles des dieux », symboles qui
prennent telle ou telle forme selon le vouloir des dieux, ce qui
explique que des étres incorporels puissent prendre un aspect
corporel afin d’apparaitre aux hommes qui ne peuvent voir
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incorporellement des incorporels. Ce dernier point, Proclus le
confirme par I’Oracle qui révele que des corps peuvent étre

344 En outre, dans cette

attachés aux dieux par nature incorporels
partie de son Commentaire a la République, c’est du culte tout
entier que Proclus parle, rattachant « les formes rituelles de sens
symbolique » « a I’ensemble du culte divin » et « a I’ensemble de
I’art hiératique »3%°.

La théurgie se présente donc chez Proclus sous un aspect
multiforme et améne ce dernier a concevoir des théurgies. Celles-
ci, affirme-t-il, prescrivent de purifier les invocateurs et les
récepteurs avant les rites, de la méme maniére que les dieux
purifient le Tout par le feu ou par I’eau®¥. Les théurgies qui, dans

ce cas, peuvent désigner tous les cultes a mystéres3#

, Ne sont, en
fin de compte, que la multiplicité, dans le domaine humain,
correspondant a la théurgie, par excellence, ceuvre des dieux. En
tant que telle, la théurgie selon Proclus s’inscrit dans la doctrine
platonicienne du monde des Idées.

De plus, ces théurgies peuvent étre, suivant le contexte, le rituel
spécifiquement chaldaique, le rite paien tout entier et aussi les
cultes a mysteres. Dans ce dernier cas, les théurges, comme les
théologiens, sont aussi bien les théurges appartenant a la
mouvance des Julien que les prétres d’Eleusis ou les Orphiques.
Proclus fait autant référence aux Chaldaica qu’aux Orphica et la
théurgie est associée aussi bien aux uns qu’aux autres. Ainsi,
quand il parle du rire (associé aux étres divins) et des larmes
(associées au monde des hommes), il place son propos sous
I’autorité d’Orphée, mais dans un contexte ou il fait également
intervenir les mysteres et la théurgie : « C’est pourquoi, je pense
aussi que, quand nous divisons les créatures en dieux et hommes,
nous attribuons le rire a la génération des étres divins, les larmes
a la venue des hommes et des animaux : Tes larmes sont la race
infortunée des hommes, mais c’est en souriant que tu as fait
naitre la race sainte des dieux (Orph, fr. 354 K.). Et pour cette
raison, dans les mystéres aussi, les fondateurs des lois sacrées
recommandent de pratiquer les deux a des moments fixés, cela a
été dit ailleurs. C’est aussi la raison pour laquelle les insensés
n’entendent parler ni des rites accomplis dans le secret chez les
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théurges ni des fictions mythiques de cette sorte »3%,
Etonnante encore cette parenté entre orphisme et théurgie
chaldaique qui se marque dans cet extrait ou Hécate, déesse

349 se retrouve en tant que telle

chaldaique en tant qu’ou-ranienne
dans une citation d’Orphée : « Le Théologien (Orph., fr. 316 K.)
dit que la tres grande déesse Hécate, qui enferme les limites des
choses encosmiques et pour cela nommée "porte-clé", a recu en

lot le douziéme du Cosmos »>°°,

Conclusions

Ce troisiéeme et dernier chapitre répond au double objectif de
cerner la théurgie apres Jamblique et de déterminer le role quelle
a joué dans la survie du paganisme. L’intérét particulier porté a
Julien et Proclus a permis de montrer que cette survie s’inscrit
dans deux intentions différentes, une intention politico-religieuse
chez le premier, une intention essentiellement philosophique chez
le second.

En ce qui concerne Julien, nous avons quelque peu bouleversé
I’opinion que I’on se fait traditionnellement de I’empereur Julien,
depuis 1’étude — qui n’en demeure pas moins essentielle — de J.
Bidez*>".

A I’image d’un mystique avide des pires superstitions se substitue
celle d’un homme profondément religieux, attaché a la culture et
au culte paiens, curieux d’en découvrir les aspects les plus secrets
et les plus divers, comme les initiations a des cultes a mysteres
qu’on lui attribue avec plus ou moins de certitude. Parmi celles-
ci, une certaine initiation aux mysteres de la théurgie par Maxime
d’Ephése en 351. Or, a y regarder de plus preés, le témoignage du
chrétien Grégoire de Naziance, sur lequel on se fonde
généralement, décrit une scéene de divination de type
nécromantique : on n’y trouve aucune allusion a la théurgie, ni a
Maxime d’Ephése. Quant a la date de 351, elle vient de ce qu’on
a fait un rapprochement un peu hatif entre ce témoignage et les
textes qui parlent de la conversion de Julien au paganisme, textes
émanant de Libanios et de Julien lui-méme et mettant cette
conversion au compte des philosophes platoniciens de son temps.
Une lettre de Julien permet de la situer en 351. Cette conversion
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est présentée par Julien comme une initiation, ce qui correspond a
la pratique de plus en plus courante chez les philosophes
néoplatoniciens qui consiste a appliquer a la philosophie le
langage des mysteres dans une volonté, comme nous 1’avons déja
souligné chez Jamblique, de sacraliser un contenu philosophique,
présenté comme une révélation.

La théurgie est cependant explicitement présente dans 1’ceuvre de
Julien : elle s’inscrit dans la triple figure de 1’empereur en tant
que philosophe, roi et théurge.

En tant que philosophe, Julien apparait d’abord marqué par
I’influence de Plotin et son accession au trone lui pose le
probléme de concilier mpa&ig et Bewpia. A ce moment, il s’écarte
de Plotin, I’influence de Jamblique se fait sentir de plus en plus
nettement et ce n’est pas un hasard si les mentions explicites de
théurgie se rencontrent dans les discours dogmatiques qu’il rédige
pendant les quelques années de son regne éphémere. La théurgie
se présente alors comme I’instrument de la réhabilitation
philosophique et politique du paganisme.

Le Contre Héracleios illustre 1’aspect philosophique de cette
réhabilitation : la théurgie se découvre en filigrane derriere les
« ceuvres de la piété » et les « actes » par lesquels Julien
préconise de réaliser le précepte delphique du « Connais-toi toi-
méme ». Ces actes sont ceux par lesquels I’homme obtient 1’aide
des dieux afin de découvrir les vérités cachées dans les mythes.
En tant que telle, la théurgie est apparentée a la philosophie
« mystagogique et initiatique » : celle-ci a pour objet le mythe,
mene au salut de 1’ame et, mettant en jeu quelque chose de
supérieur au voug, dérive de la théurgie selon les Oracles et
Jamblique.

L’intention politique de Julien se marque surtout a partir de
I’Hymne a la Meére des Dieux, qui se termine sur une priere a la
déesse afin d’obtenir la perfection dans les pratiques théurgiques
et la fin du christianisme. Dans le Discours sur Hélios-Roi, Julien
fait appel aux Oracles Chaldaiques et a Jamblique non seulement
pour justifier philosophiquement 1’omnipotence du dieu solaire,
mais aussi afin d’en imposer le culte a tout I’empire. Sa Lettre a
Théodore révele la politique religieuse de I’empereur : il y justifie
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le culte en termes de théurgie, en tant que constitué d’actions
symboliques établies par les dieux, et annonce les réformes qu’il
envisage pour le clergé paien. Dans ces ceuvres dogmatiques, la
théurgie s’applique au rite paien, revu, a la maniéere de Jamblique,
comme une activité supérieure et, par conséquent, inaccessible a
la masse, ce qui peut expliquer le peu d’impact qu’eut la réforme
politico-religieuse de Julien. Enfin, le Contra Galilaeos, ne serait-
ce que par son titre, manifeste la volonté politique de critiquer les
religions juive et chrétienne. Cette critique est fondée, entre
autres, sur un concept philosophique sans lequel la théurgie ne
serait pas, a savoir la hiérarchie des étres supérieurs : le dieu des
Hébreux n’est qu’un dieu ethnarque, dieu intermédiaire
appartenant a la foule des autres dieux.

Quelques mois apres la composition de ce traité, 1’empereur
Julien meurt au combat lors d’une expédition en Perse. Apres sa
tentative de restauration, le culte paien retombe définitivement
dans la clandestinité et, quand Proclus prend la direction de
I’Académie d’Athénes, le christianisme est la religion officielle
de I’empire byzantin. Il ne faut donc pas perdre de vue le contexte
de I’époque de Proclus : on considere généralement que Proclus
est né en 412 et mort en 485%2 soit quelque quarante-quatre ans
avant la fermeture de 1’école platonicienne par Justinien. On peut
dire que depuis ’Edit de Milan promulgué par Constantin en 313,
le christianisme a dominé, si on excepte le sursaut de Julien. Nous
avons déja considéré le traité de Jamblique comme une réaction a
la montée du christianisme. On ne peut envisager I’ceuvre de
Proclus hors d’un contexte au moins semblable, sinon plus
difficile pour les paiens®>3,

On constate que Proclus, lui aussi, tente d’apporter une réponse
aux apories posées bien avant lui et qui furent déja les
embarrassantes questions de Porphyre a Jamblique : délais dans

354 échecs dans les pratiques hiératiques®>,

356

la justice divine

mensonges dans les oracles>®. Ailleurs encore, on entrevoit les
7 . Y ’ 7

attaques portées contre le paganisme a 1’époque de Proclus®’, et

358 On voit encore

en particulier, contre les anciens mythes
combien Proclus s’attache a distinguer sorcellerie et art

hiératique, attribuant la premiere aux mauvais démons et
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confirmant ses dires par une référence aux Oracles®>®.

Les Oracles et leur exploitation par Proclus s’inscrivent une fois
encore dans 1’optique d’une entreprise de récupération ou la
théurgie et les concepts qui lui sont attachés ont leur place.

Ainsi récupere-t-il les mythes d’Homere par le symbolisme. Sa
démarche tient son originalité de ce que Proclus invite a
reconnaitre le mythe comme parole symbolique, au méme titre
que I’on reconnait le rite comme acte symbolique. Les mythes
d’Homere sont apparentés aux rites théurgiques : comme ceux-ci,
ils contiennent des symboles secrets dont la connaissance n’est
accessible qu’a une petite élite. Dans cette comparaison entre rite
et mythe ou le premier vient cautionner le deuxieme, il fait
intervenir encore la hiérarchie des étres, préconisant de ne
négliger aucun dieu de la part qui lui revient, dans le mythe
comme dans le rite. En récupérant les mythes homériques,
Proclus cherche ainsi a mettre en accord Homeére et Platon qui
avait banni le poete de sa cité. Mais il accorde aussi Homere et la
théurgie, confirmant le premier par la « mystagogie recue en
tradition des dieux » et rattachant la seconde a une grande figure
traditionnelle.

Proclus recherche encore I’accord de Platon et des Oracles, allant
méme jusqu’a prétendre que ceux-ci révelent les parties secretes
de la doctrine platonicienne. Il insere dans la théologie
platonicienne, afin de la justifier, les concepts chaldaiques de
1’8ynua, du ovvBnpa. Par ailleurs, il trouve en Platon le garant de
certaines doctrines chaldaiques, comme, entre autres, les dieux
télétarques ou la triade foi, vérité, amour.

Tels sont la place et le role des Oracles et de la théurgie
chaldaique chez Proclus. Si Proclus cherche a fonder
philosophiquement la théurgie, la théurgie entre surtout dans la
consolidation de son systéme philosophique3®.

Quant au rituel chaldaique propre, il est possible que Proclus nous
en donne des éclaircissements que nous n’avons pas trouvées dans
les obscurs Oracles eux-mémes. Les initiés a la théurgie
chaldaique pratiqueraient I’enterrement du corps sauf la téte, rite
qui symboliserait la mort du corps afin que 1’ame puisse s’élever,
sortant du corps grace a I’énoncé par le théurge de formules.
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Mais la théurgie selon Proclus n’est pas seulement celle des
Oracles. Dans certains cas, elle se situe, comme chez Jamblique
et Julien, dans le contexte plus large du rite paien qui se trouve
justifié par le concept de symbolisme en acte qui lui est propre.
Enfin, chose nouvelle, Proclus utilise le terme au pluriel : il parle
des théurgies afin de désigner les cultes a mystéres. Ceci pose un
probléme d’identification des théurges qui, suivant le contexte,
sont aussi bien les théurges chaldaiques que les prétres d’Eleusis
ou les Orphiques. A cet égard, nous n’avons pas manqué de
souligner les multiples références aux Orphica dans des contextes
ou la théurgie est rarement absente.

C’est pourquoi, plus encore que chez les auteurs qui ont fait
I’objet des chapitres précédents, il est difficile de définir la
théurgie telle que Proclus la congoit et d’en décrire les rites. Elle
peut étre précisément chaldaique. Mais quand Proclus voulait,
selon Marinus qui le présente comme un fervent adepte des
religions grecque et orientale, devenir le « hiérophante du monde

entier »36!

, sans doute devait-il concevoir la théurgie, comme
Jamblique, de facon beaucoup plus large.

Quand Olympiodore range Plotin et Porphyre parmi les
philosophes et Jamblique et Proclus parmi les hiératiques®®?, on
ne peut voir la qu’une distinction, non une franche opposition.
Certes, 1’attitude de Proclus vis-a-vis du rite est différente de celle
d’un Plotin. Néanmoins, c’est aussi ce que nous avons tenu a
montrer, tant pour Jamblique que pour Proclus d’ailleurs, Proclus
est philosophe et théurge. Sans étre un penseur original, il s’est
attaché a se placer dans la continuité aussi bien des
« philosophes » que des « hiératiques » : il a su adopter la
démarche exégétique de Porphyre et de Julien, réinterpréter, en la
dépassant, la mystique plotinienne et intégrer la théurgie des

Oracles et de Jamblique dans sa construction philosophique.
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"Ot yap pn ikavov avtoig 10 G Bewpiag O’ acBeveiag Yuyng, Aafeiv oo
Suvapevol 16 Béapa Tkavag kal St TohTo 00 TANPOLHEVOL, £QIEPEVOL §E QUTO
I8€iv, €ig mpa&v pépovtal, va idwaotv, & ur v édvvavto (...). TTavtayod 6m
Gvevprjoopev TV moinowv kol v mpa&v f| dobéveiav Bewplag T
napoakorovBnpa (...). (« En effet, les hommes, lorsqu’ils s’affaiblissent a
contempler, passent a 1’action, ombre de la contemplation et de la raison ;
parce qu’ils sont incapables de se livrer a la contemplation a cause de la
faiblesse de leurs ames, ne pouvant suffisamment saisir les objets et se remplir
de leur vue, désirant pourtant les voir, ils se portent vers I’action afin de voir
par les yeux ce qu’ils ne peuvent voir par I’intelligence (...). Toujours nous
trouverons que la production et 1’action sont ou bien un affaiblissement ou bien
un accompagnement de la contemplation »). Plutarque avait déja souligné
I’opposition fondamentale entre la nature des philosophes et celle des hommes
d’action (voir D. BABUT, Le dialogue de Plutarque « Sur le démon de
Socrate ». Essai d’interprétation, in Bulletin de I’Association Guillaume Budé,
mars 1984, p. 55, 59 et 70-71. Dans cet article, D. Babut s’oppose fermement a
I’idée que, dans ce dialogue, Plutarque prone I’union du npaktikdg Biog et du
Bewpntikdg Biog).

69. J. BIDEZ, L’empereur Julien, (Euvres completes, I, 1, Discours, p. 199, note
3.

70. JULIEN, Sur le départ de Salluste, 5, 248 b : v& yap 61 xai 1@ kpeitrovi
oLveapey, (...).
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71. Ibid., 5, 248 b : (...) kai Ta TV aioBnowv dmoguydvia Kai SIECTNKOTA T
TOM®, POAAOV 8 0LGE Sedpeva TOTOL OpAvV Te Kol €pAvV MEQLKAEY, 6001G
a&lwg Befimton ¢ ToxON g BEng, Evvoodvteg auTnVv Kal cuvamntopevol. (« Par
nature, nous sommes disposés a voir et a aimer ce qui échappe a la sensation,
ce qui est éloigné par le lieu, ou plut6t ce qui n’a besoin d’aucun lieu, nous
tous qui avons vécu de facon digne d’une telle contemplation, ayant celle-ci
dans notre esprit et y étant attachés »). Tels sont les propos que Julien attribue
a Péricles.

72. Ibid., 6, 249 b-d : (...) émoTpéPag 6 volg €1¢ EALTOV QUTY TE MPOTEPOV
Suy-yévnran kai 1@ Bed St éavtod povov, KwAvopevog O’ ovdevag. OV yap
KoM g O Voug Settan TpOg TO PaBelv 008E PNy 6 Bedg PG PO TO Sda&m Ta
Séovta, GAN’ aioBroemg 6w mGong Gnd Toh KPeITTOVoG 1] HETOLOIX YIVETOL TG
V@ Tiva pév Tpomov Kai 0mwg, 0O oxoAn viv énediéval- 16 6’ dt yivetal, 1ot
Kol 0aQeig 0’1 HAPTUPEG, (...) TOV GMEVEYKAUEVQOV ETTIL COQin T& TIPATA.

73. Dans une lettre adressée a Théodore, Julien loue celui-ci d’aimer la
philosophie « autant que personne 1’aima jamais » (JULIEN, Lettres, 30 (p. 57,
9 Bidez) : (...) prhocogiag €pdc, €lnep TG GAAOG TGOV iwmote). 1 est intéressant
de souligner que Maxime d’Ephése est sans doute « le guide commun »
(JULIEN, Lettres, 89 a, 452 a : 6 kowvog kafnyepov ) de Julien et de Théodore,
et que Julien se prit d’amitié pour Théodore, sans le connaitre, sur la
recommandation de Maxime (Ibid., 89 a, 452 b : (...) eme1dn| o€ Aiav dpéokev
émuBounv avtl »), @idov évopion). Comment peut-on encore considérer
comme un faiseur de miracles un homme qui rapprocha deux hommes tant
épris de philosophie et de vie contemplative ?

74. JULIEN, Les actions de I’empereur ou de la royauté, 15, 68 d-69 a : (...) v&®
Kal @povnoel, enoi, kai 10 SAov T év Npiv Bew- (...) Tpog 8¢ TV €v ovpaAvVKD
Euyyévelav amo yng nuag aipetv.

75. JULIEN, Lettres, 8, 441 a : Eil Ti¢ vpag méneikev 811 100 QLAOCOQELY €mi
OXOANG GmpaypHoveg €oTiv Ndlov 1| AvolteAéotepdv T Toig GvBpamolg,
ot pevog a0tog egamatd. (« Si quelqu’un vous a fait croire qu’il existe rien
de plus doux ou de plus profitable aux hommes que de philosopher a loisir loin
du souci des affaires, trompé lui-méme, il vous trompe »).

76. J. BIDEZ, Julien, Sur le départ de Salluste, notice, p. 187.

77.]J. BIDEZ, Julien, Lettres, p. 15, note 1. 78

78. Pour I’analyse des paralléles a établir avec Jamblique, voir p. 231, 233 sq.

79. JULIEN, Contre Héracleios, 19, 225 d : (...) év T] @1A0C0Qix TEAOG TE €0TL
Kal apyn pla yveval te éautov kal deopowwbnvon toig Beolg ; Contre les
cyniques ignorants, 5, 184 a : (...) 16 1® Be® katd Svvapy Spotovobo (...).

80. Sur I’histoire et la portée philosophique de ce précepte, voir P. COURCELLE,
Connais-toi toi-méme. De Socrate d Saint Bernard, Paris, Etudes
Augustiniennes, 1974, particuliérement p. 83-96 (de Plotin a Julien).
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81. JULIEN, Contre Héracleios, 7, 211 b : (...) T00 mavtdg &&lov éynye painv
Gv &vdpl kai otpatnyelv kai rhocogeiv €6€éAovtt. Julien voit en Socrate celui
qui a pu concilier action et contemplation (Contre les Cyniques ignorants, 11,
190 a-b).

82. PORPHYRE, Tlepi 100 yv61 oeavtdv, apud STOBEE, Anthologie, 111, 22, 27
(Hense, tome I, p. 580, 16-19) : euep o0V antaioTwg PiAocopelv oovSalopey,
npoBupdpeda yvavan exvtoig, Kal éoto Niv tedElg opBng erriocopiag €k Tg
NHETEPOG KATAVOTTE®G GvaPaivovaty €mi TV ToL Tavtog Bewpiav.

83. JAMBLIQUE, De Myst., X, 1 (286, 10-12) :(...) HETA TfiG TQV Be®dV yVOOEWG
1 TPOG €VTOVG EMOTPOPT] KAL 1) YVAOIG EXVTAV CLVETETAL.

84. JULIEN, Contre Héracleios, 7, 211 b : 16 T'v@6t oavtdv, Omep SnAwoavteg
éni OV Epyav Aloyévng kol Kpatng gaivovial. (« Le Connais-toi toi-méme
que Diogéne et Cratés semblent avoir cherché a réaliser dans leurs actes »).

85. Ibid., 8, 212 d : OV podvov ¢ év toig Aoyoig v 6 Atoyévng Beooefing, GAAa
Y&p Kai év To1g €pyorg.

86. JULIEN, Lettres, 89, 300 c : Abnep xpr| HAMOTR TOV TAiG evoEPelag Epywv
aviéxeabay, (...). Méme expression en 293 a, passage constituant une véritable
définition de la théurgie, avec ses composantes intellectuelles et matérielles
(voir p. 238 et note 160).

87. Voir chapitre 1, p. 26.
88. JULIEN, op. cit., 89, 300 d : TIpémotr §’ G&v Npiv 1 erhocoia povn (...).

89. Ibid., 89, 302 d : EbAoyov olv oipol péveEly GnAcag TadTag TG NUEPOC €V
1oi¢ Tepoig prhocopoivra, (...).

90. Voir la note de J. BIDEZ, Julien, Lettres, p. 170, note 3.

91. JULIEN, Contra Galilaeos, 44 A : OVUkoOv "EAAnveg pév toug pvboug
Emhaoav LIEP TAOV Be@V amioToug Kai TepatOdeLs.

92. JULIEN, Contre Héracleios, 17, 222 c-223 a : Kota pév v 8Sidvolav
amepaivovteg dtav ol pobot yiyvoviat mept tov Beiwv, adtdbev Nuiv oomep
Boaal kai SapoaptdpovTal P MOTEVEWV AMADG, GAAX TO AeAnBOg okomelv Kai
Stepevvaoba (...). S1& 6€ TV AMeEPPAIVOVTOV VIIEPIOOVTAG TAV €V TR PAVEP®
Aeyopévav €ml TRV EENpnUEVIV LTV 0VOTOV Kol DIIEPEXOLOAV TIAVTIX TA OVTX
KoBapdv vonoiv €Amig avadpapeiv. Aition pév ovv adtal 100 TV TEAECTIKNV
Kal HUOTOY®YOV QLA0COQIOY T& <pEV PHHOTH> TIAVIOG HAAAOV evayr Kai
ogpva mpogépeoBon, kKotd 8¢ TV OGidvolav GAAolo-tépav molelcBor v
€ENYNoY TGV TO100TOV.

93. Ibid., 12, 217 b : (...) enopevol 6¢ véolg iyveotv avipog v €ym HETA TOLG
Beovg €l iong Aplototélel kai TTAGtowvt dyapot té0nnd te. ( « ... suivant les

traces récentes d’un homme qu’apres les dieux, "j’aime et j’admire" a 1’égal
d’ Aristote et de Platon »).

94. Ibid., 12, 217 c-d :"Oow yap péAAov mapado&ov €0t Kai tepat®ddeg 10
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aiviypa, 10000t HaAAOV €oike StapaptopecBot pr toig avtobev Aeyopévolg
TOTEVEWY, GAAa TG AeAnBota mepiepydecBon kai pn mpodtepov dGoiotaobo,
TIPWV Gv LTO Beoilg Nyepdoy EKPravh YEVOUEVH TOV €V NUIV TEAEDT), HGAAOV &€
teAeiwor, vouv Kai el 81 TL kpeitTov NPV LITEPXEL TOL VoL aVUTOD, TOD EVOG Kal
téyafod poipa tig OALyn 16 AV GpEPIOT®G £xOVOQ, TNG YUXNG TATPONA, Kal €V
@ évi Kol ayaB@ ouvéxovoa maoav auTV S1¢ TG LIIEPEXOVOTG KAl XOPLOTHG
a0Tob Kol €€npnpévng mapouoiag.

95. JULIEN, SurHélios-Roi, 26, 146 a : (...) TapPAov, 6¢ nuag (...) €ponoey.

96. Souvenons-nous que, pour Jamblique, celui qui pratique la philosophie
contemplative ne peut prétendre a 1’union et que par le voug, il est impossible
d’atteindre Dieu (voir JAMBLIQUE, De Myst., II, 11 (96, 13-16 et 97, 2-4) cité
chapitre 1, p. 33 et note 85).

97. Fr. 1 des Places, vers 1 : cité chapitre 2, p. 154 et note 207.

98. JAMBLIQUE, op. cit., V, 18 (223, 16-17) : extrait cité entiérement chapitre 1,
p- 105 et note 483.

99. Entre autres références : JULIEN, Hélios-Roi, 26, 146 a ; Contre Héracleios,
12,217 d, 218 a.

100. Sur les comparaisons qu’il établit entre la mythologie grecque et les
fables bibliques, voir L. COULOUBARITSIS, Sens philosophique et politique du
Contre les Galiléens, postface a 1’édition du Contre les Galiléens de Chr.
GERARD, p. 165-166.

101. JULIEN, Contra Galilaeos, 94 A : Tovtwv Ttoivuv €kaotov €l pn pvbog
Exwv Bewpiav amoppntov €in, Onep €y® VEVOUIKA, TOAANG YEHOLOTV 01 AGyOol
niepl. 100 Beov PAacenuiog.

102. Sur Jamblique, source commune de Julien et de Proclus, voir J.
BOUFFARTIGUE, L’Empereur Julien et la culture de son temps, Paris, Institut
d’Etudes Augustiniennes (Collection des Etudes Augustiniennes — Série
Antiquité, 133), 1992, p. 332, 338-341.

103. JULIEN, Sur la Mére des Dieux, 9, 169 c : Met& 61 16 oVpfoAov ToUTO,
0te 0 PBaoireng "ATtig ‘lonot ™y dnepilav S ¢ EKTOPNG, NHiv Te oi Beol
KEAEDLOLOV EKTEPVELV Kail a0TOIC TNV €V NIV avToig amelpiav Kai Kiveiobat €k
TOUTQV, €Ml 6€ TO OPIoPEVOV Kal EVOEIBEC Kal, elmep GIOV T €0Tv, aLTO T0 Ev
AVOTPEYELV.

104. Ibid., 10, 170 a-b : (...) ol moAxol TV Oviwv ael tég aitiag nTol TGV
Bedv VoNyoLpEVRV <> KoT& 0QAg aLTOVG SlepeLVMpEVOL, BéATIoV 8¢ Towg
emetv, {nrodvteg VY’ MyEPooL Tolg Beolg, Emelta eDPOVTIEG ECKEMNGAY OVTHG
poboig mapa-60&oig, iva Six 100 MapadOgov Kol AMEPPAIVOVTOG TO MAAGHX
owpabdév éni v oy nuag ¢ aAndeiag mpotpéym (...) toig 6€ mepirtoig
KOT& TNV @poOVNOLY 0UTOG GV HOVKOG €00UEVIG WEEAIpOL TG mepi Bemv
aAnBeiag, el ig e&eTalmv avTtny VY’ NyepOOL To1G Be0ig ebpot Kal A&Poy, (...).

105. G. ROCHEFORT, op. cit., p. 118, note 2
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106. JAMBLIQUE, De Mysteriis, 1, 13 (43, 19 — 44, 1) : ai § €xBboeig (...)
BonBolg emkoAeiton kai GAe&ikakoug Kai owtipag tovtoug (...) et III, 20
(149, 15-17) : &M\ \a To0T® Ye 1@ Adyw Gvev ¢ Bpnokeiag mop’ LTV Gv
N vrmpée ¢ Bela ayada.

107. JULIEN, op. cit., 18, 178 a : [toig Beloig dkoAovBelv Beopoig] "Eott yop 61
TODTO PAAIOTO HEV GVUOIPAOTEPOV OUTH T WUXN TIPOG oatnpiav, €l 2pueilova
Adyov ouTrg, GAAX PNl TOL COUOTOG TNG aoPaAsiog momootto, Tpog 8¢ Kal
outd 10 owpa peilovog kKai Bavpaoiwtépag aiveton AeAnBotwg g weeAeiog
HETOAQYXAVOV.

108. Voir ci-dessous, note 116.

109. JULIEN, Sur la Mére des Dieux, 18, 178 d : (...) onui 8¢ 6t & ik g
ayloteiag ovY 1 Yuyn povov, GAAa kai T& copoata Ponbeiag MOAANG Kai
ontnpiag G&rovtat.

110. Voir chapitre 1, p. 26.

111. JULIEN, op. cit., 18, 178 c : Maptupel §¢ tovT01g Kai T& TV Bedv Adyia,
(-..).

112. Ibid., 18, 178 d : ooleton ya&p, onoi, kai 10 piKpag LANG TmepifANUA
Bpoteov (= fr. 129 des Places).

113. Ibid., 12, 172 d : Ei 8¢ kai g dppntov puoTaywyiag ayaipny, fv 6
Xahdaiog mepl OV €mtakTIVa Beov €BdKyevoey avaywy 61" auToL TAG YLXAC,

(..).

114. L’influence de Jamblique sur Julien se marque encore dans le concept de
P&Napyng (voir chapitre 1, p. 37 et 114), de la venue de la lumiére divine, 16
Beiov @&¢ (voir JAMBLIQUE, De Myst., III, 14 (133, D), ainsi que dans
I’affirmation du rite en tant que symbole.

115. JULIEN, op. cit., 18, 178 b-c "Otav y&p 1 Yuxn maoav éavtv 6§ Toig
Beoig OAa & KB’ €xvtnVv EmMTpEPAONH TO1G KPEITTOOY, (...) XUTIKX PEV aUTAig
éMapner 16 Beiov ewe-, Bewbeioan §¢ adTal TOVOV TIVA Kol d@UNY €mTiféact
T® OLHEVT® TIVELHOTL, TOLTO O UM’ QUTOV OTOHOVHEVOV MOTIEP KOl
KPOTUVOHEVOV 0WTNPIG €0TIV aitiov 6Aw T gopartl. (« Chaque fois que 1’ame
se donne tout entiere aux Dieux, confiant 1’ensemble de ses intéréts aux étres
supérieurs, (...) aussitot la lumiére divine illumine les dmes et, divinisées,
celles-ci conférent une certaine intensité et force au souffle congénital et celui-
ci, comme fortifié et affermi par elles, est cause de salut pour le corps entier »).

116. JULIEN, Contre Héracleios, 11, 216 c : (...) T®V XOpOKTp®V 1] AIOPPNTOG
QLOIG OQEAELY TTEQUKE Kal ayvooupévi-Bepamevel yolbiv o0 Yruxag povov, GAAa
Kal oopata, kai Bedv molel mapovoiag. ToGT' oipot MOAAGKIG Kol 1G4 TV
pobowv, (...).

117. Voir chapitre 1, p. 123.

118. JAMBLIQUE, op. cit., III, 14 (134, 1-2) : texte cité chapitre 1, p. 67 et note
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277.

119. Ibid., 1, 21 (65, 9).

120. Ibid., 111, 11 (97, 1-2).

121. Ibid., VI, 6 (247, 4-6).

122. Ibid., 11, 6 (81, 13-14).

123. JULIEN, Contre Héracleios, 14-17.

124. Ibid., 14, 219 a-b 1800 yap €ywye MOAAGOY NKovoa Aeydviwv avBpwmnov
pév TOv Alovuoov, eneinep €k LepéAng éyeveto, Beov 8¢ Sa Beovpylag kol
TEAEOTIKNG, (...) €1¢ TOV’OAvpmov B16 100 natpdg dviybon Tov Alde.

125. P. BOYANCE, Théurgie et télestique néoplatoniciennes, m Revue de
I’Histoire des Religions, 147, 1955, p. 190.

126. JULIEN, Lettres, 89, 292 b : (...) 61 ZelOg €KOOHEL TA AV, OTAYOVROV
aipatog iepol medovo®V €€ oLPAVOL TO TAOV avBpOTLV BAACTHOELE YEVOC,.
127. F. TURCAN, Mithrasplatonicus, op. cit., p. 125.

128. A. PENATI, L’influenza del sistema caldaico sul pensiero teologico
dell’imperatore Giulano, dans Rivista di Filosqfia neo-scolastica, 75, ottobre-
dicembre 1983, p. 544-545.

129. JULIEN, Contre Héracleios, 12, 217 c : (...) UTép TOV TEAECTIK®V, OUG
napedwkev MUV Opedg 6 TG Ay1IOTATHG TEAETAG KATROTIOAHEVOG.

130. JULIEN, Lettres, 89, 300 c (cité p. 228 et note 86).

131. Ibid., 89, 293 b (cité p. 238 et note 160).

132. Voir p. 233.

133. Voir chapitre 1, p. 69

134. JULIEN, Lettres, 12 (p. 19, 11-&3 Bidez) : (...) kai avtog &€ mepi

peEV’IqupAov év grhocopia, mepi. 6¢ tOV Op@VLHOV év Beocopia pEpmva,
(...).

135. JULIEN, Lettres, 89, 292 a : (...) peifov kol TIHIOTEPOV Kal KUPIOTEPOV,
(...).

136. A. PENATI, op. cit., p. 545.

137. Chez JULIEN, Hymne a la Mére des Dieux, 3, 162 d (ce sont peut-étre
aussi les Oracles Chaldaiques que désignent les toX¢ €k Bewv Sedopévaig
rtpoognteiaig), mais surtout chez Proclus (voir plus loin).

138. Sur I’influence chaldaique, voir J. BIDEZ, Note sur les mysteres néo-
platoniciens, in Revue Belge de Philologie et d’Histoire, 7, 1928, p. 1477, note
1 et, plus récemment, R. TURCAN, Les cultes orientaux, op. cit., p. 281, 287.
Sur I’influence orphique, voir P. BOYANCE, Leucas, in Revue Archéologique,
30, 1929, p. 2.
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139. PROCLUS, In Cratylum, CLXXVT (p. 100, 19-22 Pasquali) : texte cité dans
la deuxiéme partie de ce chapitre, p. 275 et note 346.

140. G. ROCHEFORT, Julien. (Euvres complétes, II, 1, Discours, Paris, Les
Belles Lettres (Collection des Universités de France), Paris, 1963, p. 42.

141. JULIEN, Sur la Mére des dieux, 12, 172 d — 173 a : El 8¢ kai g Gppntov
puoTaywyiag dyaipny, nv 0 XaAdaiog mepi oV éntakTiva Bedv édkyevoev
avaywv 8U a0Tod Tdg Puxag, AyveoTa épo, Kai HOAX YE AYVOOTA TG CUPPETX,
Beovpyoig &€ toig poakapiolg yvopipa.

142. Oracles Chaldaiques, fr. 194 des Places.
143. Ibid., fr. 153 des Places (cité p. 136 et note 72).
144. A. PENATI, op. cit., p. 546.

145. G. ROCHEFORT, op. cit., notes complémentaires a la page 121, p. 183,
note 5.

146. Voir p. 232. 147

147. JULIEN, Sur la Mere des Dieux, 18, 178 d : (...) ol Beoi toig Omepdyvoig
TIAPO-KEAEVOPEVOL TV Beoupymv KatemayyeAAovTat.

148. Ibid., 20, 180 b : (...) év Beovpyia teAeloTnTXR (.. .).

149. Voir chapitre 1, p. 109 G. ROCHEFORT, op. cit., p. 130, note 3, rapproche
encore la premiére partie de I’invocation de Julien a la fin du De Mysteriis.

150. JULIEN, op. cit., 18, 178 d : (...) &Anbeiav év 101 Mepi Becdv Soypaaoy,
(...).

151. Fr. 1 des Places (pour I’analyse, voir chapitre 2, p. 154-155).

152. Voir JULIEN, Sur la Mere des Dieux, 12, 172 d (cité note 141).

153. JULIEN, Sur Hélios-Roi, 146 a et 157 c.

154. Chr. LACOMBRADE, Julien. (Euvres completes, II, 2. Discours de Julien
empereur, Paris, Les Belles Lettres (Collection des Universités de France),
1964, p. 82 : « (...) on se croit fondé a reconnaitre, malgré des dénominations
différentes, les trois univers de Jamblique (vontog, voepog, opatog) ». Voir
aussi p. 84-85, 93.

155. JULIEN, Sur Hélios-Roi, 134 a, 148 a, 152 b.

156. JULIEN, Lettres, 89, 291 d : "AvBpwmog yap avOponm Kol EKOV Kol 0KOV
TIOG €0TL OLYYEVIG, (...).

157. Ibid., 89, 292 a : extrait cité et analysé ci-dessus, p. 235. C’est avec la
méme intention de cautionner ses propos que, plus loin encore, il cite des
oracles (Ibid., 89, 297 c-d, 299 d).

158. Ibid., 89, 294 a : OUK Gpa 0LEE NG 81 TOV €PYQV et ? AUTOV YIYVOHEVTG
g, (--.)-
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159. Voir aussi JULIEN, Lettres, 89, 304 a : (...) moAAoi meAdlovov NUiv o0
kaBapot, kai 1 TovTo ypaiveton Td TV Becdv odpPoAa.

160. Ibid., 89, 293 a-b : (...) €xaotog MUV (...) T& ¢ evaéfeiag Epya
TATNPOUT®, Elpwpevog 6€ (...) dei T mepi 1@V Bedv evoefég Savoeioba, kai
peta tivog omoPAénwv eig T iepd TtV Bewv kol T aydApota Tipng kol
0010TNT0G, 0ePoEVOg WOTEP GV el TapOvVTog €pa ToLG Beolg. AydApata yap
Bwpoig kai mupog doPeatov PuANKNIY Kai MavTa amA®g té toladTa obpBola ol
natépeg €Bevro g napovoiog T@V Bedv, (...).

161. Ibid., 89, 302 a : (...) oi mAeioTol yap U’ AUTAV TOV Be®dV IkeTELOEVTROV
eddbnoav, (...).

162. Ibid., 89, 293 d et 294 a : (...) ol Bedv Bepamedovieg T& aydApata,
Seopévav ovBév TtV Bedv, Oudg meiBovov avtolhg Emapvvely ogiol Kol
kndeabat. (...). Ovdé yap, el pndevog 0 Bedg deitar, d1& T00TO OLSEV AVTH
TIPOOOLOTEOV.

163. Ibid., 89, 296 b : TIpoonkel &6¢ o0 T& OV Bedv pOvVOov aydApOTX
TPOOKLVETV, AAAX Kol TOUG VOoUg Kail Té Tepévn Kail ToVg fwpovg.

164. Ibid., 89, 297 a : (...) napiotatat to1g 01, (...).
165. Chr. GERARD, op. cit., p. 28-29.
166. JULIEN, Contra Galilaeos, 354 B : (...) yévoug 1epov Kai Beovpyikod (...).

167. Sur la valeur accordée a I’ancienneté de peuples comme les Chaldéens et
les Egyptiens par Jamblique également, voir notre article La théurgie, outil de
restructuration dans le De Mysteriis de Jamblique, in Kernos, 7, 1994, p.
210-214.

168. JULIEN, op. cit., 191 E : 6 6¢’Incoig (...) oAiyoug mpog Toig TplaKooiolg
éviautoig ovouddetat (.. .).

169. Ibid., 224 C-D-E : 6 00Q®OTOTO¢ LOAOHGOV TAPOHOING £0TL T® Top’
"EAANot ®wkuAidn 1 Beoyvidt i} Tookpartel ; mobev ; (...) GAN’ exeivog, @aot,
Kai mept Beovpyiav oknto. Tl ovv ; ovyi Kai 6 LoAopdV 0VTOC TOIG TIETEPOLG
€Ndtpevoe Beoic, LTO TG YLVOIKOG, WG Aéyovaty, eamatnBeig ; (...) elmep ovv
UTIO YLVAIKOG TN, TOVTOV GOPOV N AEYETE, €l 8¢ MemOoTeLKATE 0OPAV, UN
TOL TTAPA YUVOIKOG aUTOV €ENmartiodat vopilete, (...) Kai T map& 100 QaveévTog
aOTy Beold SibookaMia meBo" pevov AeAatpevkéval Kai tolg GAAolg Beoig.
©B6vog yap kai (Aog 0LdE aypl TOV GPLOTOV avBpOT®Y GEKveltal, (...).

170. Voir JULIEN, Sur la Mere des Dieux, 10, 170 a-b : voir p. 231 et note 104.
171. Voir p. 231-232.

172. JULIEN, Contra Galilaeos, 198 C-D : 6 61 @iA&vBpwmog U@V Se0TOTNG
Kal matp Zevg €vonoag, ®G¢ Qv PN TMOVIAMOAOl TRG TPOG ToLg Beolg
oo TepnBOpEV KOWVOVING, SE8wKEV NPTV 814 TAV lepdV TeXVAV Emiokeyny, DY’
NG TPOG Ta¢ ypeiag e&opev v anoxpwoav Porfeiav. (« Notre maitre et pére
Zeus, ami des hommes, a pensé que, pour que nous ne soyons pas totalement
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privés du contact avec les dieux, il nous a donné, par les arts sacrés, une
observation par laquelle nous aurons I’aide suffisante a nos besoins »).

173. Voir chapitre 1, p. 70-79.

174. JULIEN, Contra Galilaeos, 100 C : mpoonkel toivov 1oV TV EBpainv
fedv  ouyt O TOVIOG KOOHOL YEVECIOLPYOV UTApPYEWV  oieoBol kol
Kate§ovo1alev TV SAwv, cuveaTaABat &€ (...) Kal TIEMEPATPEVIV EXOVIQ TNV
apxnv avapi& toig aAhoig vogioBo Beoic.

175. Cf. JULIEN, Lettres, 12 (extrait cité p. 235 et note 134), écrite quand il
était en Gaule.

176. Voir G. ROCHEFORT, Saloustios. Des Dieux et du Monde, Paris, Les
Belles Lettres (Collection des Universités de France), 1983, introduction p.
XVII-XVIIL.

177. ibid., p. XXV.
178. Les notes de G. Rochefort ne manquent pas de le mettre en évidence.

179. H.-D. SAFFREY, La théurgie comme phénomene culturel chez les
néoplatoniciens (1v*-v¢ siecles), in Koinonia, 8, 1984, p. 171. G. ROCHEFORT,
Le Tlepi Becdv kai kéopov* Saloustios et ’influence de I’empereur Julien, in
Revue des Etudes Grecques, 69, 1956, p. 64, souligne, lui, la différence de
tempérament entre les deux hommes et attribue a Julien une « émotion
mystique et théurgique », « une excitabilité nerveuse » exemptes de 1’exposé
rationnel de Saloustios !

180. SALOUSTIOS, Des dieux et du monde, 1V, 6 : (...) m&oa TeAeT TIPOG TOV
Koopov npag kai mpog to0g Beodg ouvantely €0éAel. Extrait mis en parallele
par G. Rochefort avec JAMBLIQUE, De Myst., V, 23 (232, 1-2 et 5-6) : O toivuv
TIOWKIAOG TPOTOG TG €V Taig Iepovpyiang ayoteiag (...) mavta 8¢ mpooryopa
101G SA01G KPEITTOOY NUAOV amepyaeTaL.

181. Ibid., XII, 6 : (...) e0xai te kol Buoion kai tedetad, (...) Six 16 KwAvEW
YUXGEG QUAPTAVELY EYEVOVTO.

182. Ibid., XV, 3 : 'Ex 8¢ to0TwV anaviav toig pév Beoig mAéov ovdév — ti yép
av A€oV yévorto Bed ; — UV 6€ PO EKEIVOLG YivETO GUVAET.

183. Ibid., XV, 2 : ol 8¢ yapaktnpeg (HIHodVTaL) TAG &PPNTOLG- GV® SUVALEL,
(...).

184. H.-D. SAFFREY, Quelques aspects de la spiritualité des philosophes
néoplatoniciens, de Jamblique a Proclus et Damascius, in Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques, 68, 1984, p. 182.

185. Toutefois, la situation est différente suivant les cités. I1 semble qu’a
Athénes, le christianisme était moins implanté (Voir H.-D. SAFFREY, Allusions
antichrétiennes chez Proclus : le diadoque platonicien, in Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques, 59, 1975, p. 553 et M. DI PASQUALE
BARBANTI, Proclo tra filosofia e teurgia, Catania, Bonanno, 1983, p. 25).
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186. Quand Proclus parle du christianisme, il utilise un langage symbolique
(voir H.-D. SAFFREY, op. cit., p. 553-562 avec en annexe a cet article, p. 563,
une liste des expressions a double sens désignant les Chrétiens chez Marinus et
Proclus).

187. MARINUS, Vita Procli, 6 (p. 154, 19-20) et 30 (p. 166, 27-31
Boissonade) : A0t yop a0T@® Ovap QOIVOUEVT], €Tl OIAOCOQIOV TIHPEKGAEL
(...) 'EdoKel yop 16 @1Aoc09c Gvap Qottdv ap’ auTov EVOXNH®V TIG yuvh, Kol
amoyyEAAEY, ¢ ¥pN TAY1oTa TNV oikiav mpomapackevalely 'H yap xupia
ABnvaic, £pn, TAPG& GOl pEVELY EDEAEL.

188. En ce sens, nous allons a I’encontre de H. Dorrie pour qui, « grace a
Proclus, le néoplatonisme est sorti définitivement du terrain dangereux ou
Jamblique I’avait conduit » {L’dme dans le néoplatonisme, de Plotin a Proclus,
in Etudes néoplatoniciennes, Neuchatel, A La Baconniére, 1973, p. 58).

189. PROCLUS, In rem publ., 1, p. 1, 20 et la note de A.-J. FESTUGIERE, Proclus,
Commentaire sur la République, tome I, Paris, Vrin, 1970, p. 16, note 1.

190. Ibid., 1, p. 69, 24 — 70, 3 : tiva &v T1g Tpomov vrep te Opunpov mpog tov €v
[ToAteiar ZwKPATN TOLG TTPOCGTIKOVTOG TIOOAITO AOYOLG Kai émdbeileley ) te
QLOEL TOV TPAYHATOV Kol Toi¢ avT® <T@> @A000P® HAAIOTK TAVI®V
APEOKOLOY OLHE®VE" Tata mepl te TOV Belwv kol TV avBpomivev
avadibaokovra, (...).

191. Ibid., 1, p. 70, 19-22 : n&g yap &v GAAAolg oupPaivolev & Te €v O
Daidwvt Aeyopevog map’ ot Belog mon g kai § év TToAtteia Tpitog Gmo TG
aAnBeiog Setkvopevog ;

192. Ibid., 1, p. 71, 9-10 : (...) ™G @owopevng TaUTNG TIPOG Opnpov
anovtioewg (...).

193. Ibid., 1, p. 72, 20-23 : (...) poeiag Aéyw Kai kAomdg xai &’ ovpavol
piyrelg kai matépwv adikiag kai 6eogpovg kai €kTopdc, kai doa GAAx Tap& Te
Ounpw BpuAsiton Kai 101G GAAOIG TTONTAIG.

194. Ibid., 1, p. 74, 16-24 : (...) ol pév pdBor Vv mpoPefAnpévny autdv
Qnooav OKeLNV GVTL NG €v amoppnTolg ibpupévng ainbeiag npoeotioavto Kai
XPAVTOL TOIG QOLVO-HEVOLG TIXPATIETAOUNOL TV aQAVAV TOIG TMOoAAOiIg Kal
ayveotev Stavonpdtov (kai toutd éotv, 6 pdAiota €Saipetov avtoig ayaBov
LTIAPYEL, TO PUNdEV TV aAnbav eig To0g BEPnAovg- Ekpépely, GAN ixvn Tv&
HOVOV TNG OANG PuoTaywyiag Tpoteively Toig Gnd TovTeV €ig TV dfatov Toig
nmoAAoig Bewpiav mepidyeabon epukdow), (...).

195. Ibid., 1, p. 75, 5-7 et 16-19 et 76, 10-15 : Tig y&p 00K &v GUVOHOAOYNOELEY
TG T PLOTNPIX Kol TAG TEAETAG Avayely pPéV Amo TG €vOAov kai Bvrtoeidoic
{wri¢ Tag Puxdg Kai ouvamtey 1oig Beoig, (...). "OoTIg 00V NGOV caTidTon ToHg
pouBoug" g Sevng TavTNG Kol TANHUHEAOVG TOV TTOAKIDV VOUIH®OV GLYXVOERG,
Kol TOV PUoTNpiev aitidofn Ty EKeavoly Kal Tov TEAETOV TV €ig avBpmmoug
népodov. (...) o0te ai teAetal Kal ol TOV puoTnpiov dvvapelg Sid TV TV
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Sexopevav poxdnpiav katnyopiag aélon tolg épepoaty, ovte ol povbol Sid ™y
TOV €K Kol dAdywg adtoig xpopévav Staatpoenv BAafepol To1g dkovovov
av vopidovto Sikaiwg, AN’ év dmacl ToUTOIg TNV TAV HETAXEPI{OPEV®DV
aitiatéov TANppEAT Kal dvorntov €8y, (...).

196. Ibid., I, p. 75, 25-26 : 00 yap €K TV Sla0TPOPWE XPWHEVAOV TNV TOV
TIPAYHAT®V GPETAV TE Kai Kakiav Kpiteov, (...). Voir JAMBLIQUE, De Myst., 111,
31(177,12-178, 1).

197. Ibid., 1, p. 78, 18 — 79, 2 : "Qonep ovv 1} TOV lepmv Téxvn Kataveipooa
Sedviwg- TNV ovpnacav Bpnokeiav toig Beol'¢ kai tol'g TV Bedv dnadoig,
(...) 100G pév Tai¢ AywTAToG TEAETAlG Kol TOlG MHLOTIKOIG oLPBOAOLG
npoodyetat, (...) oVT®CG Apa Kal 0i TV To1vee PObBwv matépeg (...) TOULG
Hoboug- €i¢ SANV Gvayely omeELSOVTEG TV G’ €KAOGTOVL Tipoiolaav oelpav 10
Hév ipofePAnpEVOV aLTAOV Kal EI6OAMKOV GVAAOYOV LTIEGTICAVTO TOIG £0XATOLG
VEVEOIY Kol TV TeAevtaiowv Kal €vOAwv Tpoeotnkoot mabov, 10 &€
QMOKEKPLHHEVOV Kl AyvmoTov Toig moAAoig TG €v afatolg EEnpnuévng Tev
Becv ovoiag EKEavTIKGV TO1G PIA0BEQHOCTV TOV OVI®V TIAPESOTQV.

198. Voir chapitre 1, p. 109.

199. PROCLUS, op. cit., I, p. 80, 18-20 et 22-23 : (...) T0ig T AYIOTATOLG TU »
TEAETAV KAl TOIG TEAEIOTATOIG TAOV HUOTNPI®V GUGTOLKOV QUTHG OIMOPAIVETOL
MV GKpoaowv Tapxew. (...) HLOTAYQYIAV Kol TEAETHV QGVOYQYOV TGOV
drovovTev givat SnAot v év autolg Bewpiav.

200. PLATON, République, 11, 378 a : €l 6¢ avaykn Tig v Aéyely, 81" anoppntev
A&KoVEY G 6AyloToug, (...).

201. Voir plus loin (p. 268-274) ce qu’il faut entendre par ce terme chez
Proclus.

202. PROCLUS, In rem publ., 1, p. 81, 13-17 : Aéyn 8¢ ©¢ 10 pév €om
nondevTikdy, TO O€ TeEAeoTKOV, kKol TO pév TMPOG TNV MOV dpetnv
napaokeLalov, TO 6€ TNV TPOG TO Belov CLVAEPNY TAPEXOLEVOVY, KAL TO HEV TOVG
TOAAOUG NHAOV @@eAelv Suvdpevov, TO 8¢ éAayioTtolg auvappolopevoy, (...).

203. Ibid., I, p. 80, 30 — 81, 1 : o0 y&p O€l Tt T0ig TV BedV PLOTIKOIG VOT|HOCLY
KAtwbev &mo g BANG IPOoPEPELY, (...).

204. Ibid., 1, p. 83, 28 : (...) T0ig iepatikoig Beopoig (...).

205. Ibid., 1, p. 83, 18-22 : (...) kai ya&p oi Beoil TOV TOWWVOE GLUBOAWY
GKOVOVTEG ¥aipouolv Kal Toi¢ Kahobow €toipwg meiBoviol Kol TV €0uT®OV
[§10tta mpo@ai-vouoly S1d TOLTWV (¢ OIKEIWY aTOIg Kol PAMOTX YVRPIH®Y
ouvOnuatav. (« Et en effet les dieux prennent plaisir a entendre ces sortes de
formules symboliques, ils obéissent volontiers a ceux qui les invoquent, ils
manifestent leur propriété singuliére au moyen de ces symboles, dans la pensée
qu’ils leur sont appropriés et le plus en affinité avec eux »).

206. Voir chapitre 1, p. 62-70.
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207. PROCLUS, In rem publ., 1, p. 84, 2 et 5-6 : oi pév (...) 81’ dpo10TTOC TOV
oLHPOA®Y TIPAG T Bl ouvamTovTEg, (.. .).

208. Ibid., 1, p. 74, 4-5 : (...) oi kaB’ nu&g dvBpwmol toi¢ maAooig pvboig
gmTipav eiwbaaoy, (...).

209. Voir encore un autre exemple de paralléle établi par Proclus entre théurgie
et fiction mythique : In rem publ., 1, p. 128, 16-24.

210. Fr. 146 des Places : « Aprés cette invocation, tu contempleras ou bien un
feu qui, tel un enfant, se dirige par bonds vers le flot de I’air ; on bien un feu
sans forme d’ou s’élance une voix ; ou une lumiére abondante qui s’enroule en
vrombissant autour de la terre, (...) ».

211. Voir chapitre 1, p. 80. C’est encore par la conception platonicienne de la
différence entre participant et participé que Jamblique et Proclus rejettent
I’idée qu’il pourrait y avoir des dieux malfaisants (JAMBLIQUE, De Myst., I, 18
(54, 11-15), extrait cité p. 80 et note 361, et PROCLUS In Tim., III, p. 314,
8-10).

212. PrROCLUS, In rem publ., 1, p. 110, 7 et 112, 2-3 : (...) v Ounpov sidvoiav
évBeov (...) et 6 momNTG v GAAoIg €vBEQG (...) oL enowv (...).

213. Ibid., 1, p. 110, 21 — 111, 2 : Ei & ovv kai tadta 11§ €ig v ‘Opnpov
Stavolay Gvamépmely €0€Aot, TAVIwG 00K amoprioel AOYWV CUHPOVOV HEV TG
iepatikaic damdcog TpaypaTEiG, CLUHEOVOV ¢ TAIG TEAETalq Kol TOig
puotnpiolg Kai taig v Bedv emoaveiog, &g dvap te kai Hrap yivopévag
avabev 1 toOv avBponwv enun mapedééato. ‘Ev dnaot yap tovtoig ol Beoi
TOAAGG PEV EXVTAOV TIPOTEIVOLOL HOPQAG, TOAAG 8¢ oynpota EEXAARTOVTEG
eaivoviol Kol TOte pHEV ATUMOTOV aLT®V TPo-BERANTOL Q®C, TOTE 8¢ €ig
avBpwmov popeny éoynuatiopévov, Tote &6¢ €i¢ GAAolov ToMoV mpoeAnAvBaG.
Kai tadta kai 1 Beonapddotog puotaywyio mapadidwov (...). (« Méme si I’on
voulait rapporter ces paroles a la pensée d’Homere, de toute fagon on ne serait
pas en manque de bonnes raisons, qui s’accorderaient et avec toutes les
opérations de D’art hiératique et avec les initiations, les mystéres, et les
épiphanies des dieux, ces épiphanies que de toute antiquité la tradition du
genre humain a admises comme se produisant et en songe et dans 1’état de
veille. Dans tout cela en effet les dieux se présentent a nos yeux sous bien des
formes et ils se montrent changeant souvent de figure. Tant6t il y a émission de
leur lumiére sans aucune forme, tantot cette lumiére est configurée en la forme
d’un étre humain, tantot elle est émanée sous une autre sorte de figure. Et cela,
la mystagogie recue en tradition des dieux 1’enseigne », traduction A.-J.
Festugiére).

214. Fr. 211 (douteux pour Ed. des Places, pour des raisons métriques) : ov
QEpEL pE TOL SoXEWG 1 TdAcva Kapdia.

215. PrROCLUS, In rem publ, 1, p. 111, 28 — 112, 5 : (...) o0 @épel pe 100
Soyxéwg 1 tédAava kapdia, enoiv tig Bewv. "OBev 61 kai 6 oG év GAAOIG
évBéwg Kal TOV To100TeV cuvnaodnuévog mept g ABnvag mov enowv péya §’
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€Bpayxe pnywvog aéwv BprBooivn- Sewviy yap dyev Beov.

216. Ibid., 1, p. 146, 17-20 et 147, 1-3, 4-10 et 21-23 : "Om1 pév oLV €inep g
GAAOG TV NPO®V Kol AxtAAeng miepi Té Beia KaB Ounpov €0tV ao@aAE0TOTOC,
SnAot xai tév AmoAdw Bepamedelv avtdg cupovAsdwy, (...) Kal guyxopEevog
HET& NG mpenovong toig Beoig emotnung. Kot ydp 16 mpokabrpot v @iédAnv
Kol 10 pove o Al tadtny €€aipetov aveival, (...) ¢ mepi 16 Beilov €omv
evAofeiag kol NG YVOOE®G TOV OlKelwv TOlG TIH®HEVOLS cuvOnudTwWY
tekpnplov evapyés. El 8¢ mpog tdv AmoAw Opacttepa Tob S€ovtog
améppuPiev, EVVOELY xpr 104G ATOAAGVIOKGS TAEEIG Gvawbev Gypl TOV TEAELTRIWY
Sinkovoag, Kai Tag pév Beiag odoag, Tag 6€ dyyeAkde, tag 8¢ Sopdviag, Kai
Ta0TRG TTOALESWG peptlopévag (...). Kai o0 mepi autov mAnppeAet tdv Beody,
GAAX TOV €V TOIG HEPIKOTATOLG TETAYHEVOV TNG ATIOAAWVIAKNG TEIPAG.

217. Celui-ci constitue, aux cotés de la télestique et de la transe médiumnique
reconnues par E.R. Dodds, la troisiéme forme de I’opération théurgique selon
P. Boyancé (Théurgie et télestique, op. cit., p. 190).

218. Voir plus loin, p. 255-257.

219. ProcLUS, In rem publ., 1, p. 152, 8-18 et 153, 18-19 : (...) pntéov 1
ndoa 1 mepl TV TMUPAV EKelvny TOD’ AYIAAEWG TIpayHaTeix PIpEiTOl TOV Tap&
10ig Beovpyoig g Yuxng dnaBavaTiopoy €ig v Xwplotyv (wnyv dvayovoa v
100 IMatpdkAov Yuynv. Ao Kai oTég PO TG TUPAG EMKAAEIoBaL AéyeTan TOOG
Gvepoug, (...) tva Kat @ govopevov Oxnpa 61 TG ELEAVONG QVTMV KIVITENG
TOYXN ¢ penovong Bepaneiag, kai 16 ToLTOL BeldTEPOV GEPAVOG KaBapBn Kai
eilg v oikelav anoxkataot ALy, OO TAOV AEPIOV Kal TOV oeANVAi®V Kol TV
NAIOKOV auydv AveAKOHEVOV, ®¢ IOV @Notv TG TV Bedv, (...). Ta 8¢ iepaig
1eBod01g XpwEVOC EMPAgeV.

220. H. DORRIE, op. cit., p. 55, signale I’existence d’un petit traité intitulé De
vita et poesi Homeri, émanant de Porphyre ou de son entourage, qui cite des
centaines de vers pour prouver qu’Homeére connaissait et évoquait la doctrine
néoplatonicienne.

221. PrROCLUS, In Tim., I, p. 408, 12-13. Dans 1’édition de Diehl, référence aux
Orph.frg., 294-295.
222. 1bid., 1, p. 318, 22-23.

223, Ibid., II, p. 50, 30-32 : (...) Ta Adyw (...) HopTLPOLVTH T TIAPASOGEL TOD
IMAGtwvoc.

224. Voir H. LEwy, op. cit, p. 69, qui, en note 10, renvoie a la Souda, s.v.
Zuptavog.

225. Voir, entre autres références, PROCLUS, Théol.plat., 111, 27, p. 99, 12.

226. ProcLUS, In Tim, II, p. 255, 31-33 : a &n kai 1} Beovpyia pet’ avtdv
€EEPNVe B14 TOV XIKOPOV KAL TOV NUIKVKAGV TOV XOPAKTHPA CUUTANPOCACH
¢ Yuyng. (« Ce que la théurgie, aprés Platon, a montré, lorqu’elle a composé
le caractére de 1’ame au moyen des figures en X et des demi-cercles »). Voir
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aussi Th. plat., V, 35, p. 130, 2-4 : Kai pot dokel 8ia 1o0Twv meAy 0 ITAGTov
T& aUTE AEyELV TOLG TV BEMV UOTEPOV MEYAT-HEVOLG, (...). (« Il me semble que,
par ces discours, Platon dit la méme chose que ce qui a été révélé ensuite par
les Dieux »).

227. ProcLuS, In Tim., III, p. 257, 4-5 : dans cet extrait contenant un
vocabulaire chaldaique (voir fragment 28 des Places), les « Dieux » sont bien
les Oracles.

228. ProcLus, Th.pl., 11, 27, p. 99, 12-15 : (...) povov ovK €keivo TOU
[MA&twvog Powvtog, 10 "EvBev ovpduevog mpnotip apvdpoi mupog avBog
KOOUwV évOpwokwv kotkwpaaty. (fr. 37 des Places).

229. Voir chapitre 2, p. 128 et note 9.

230. PrRoOCLUS, Th. pl., IV, p. 2, 7-9 "Om1 10V ¢ avodov Tpdmov g £€mi 10
vontov tov avutov o0 TTAdtwv napadidwotv 6v ol teAeotal mapadedokaoty. Il
faut entendre teAeotai dans le sens de Beovpyoi, comme le montre le
développement de cette neuvieme question.

231. Ibid., 1V, 9, p. 27, 9-10 : (...) XoT& TOUG OKPOTATOVG TOV TEAEGTMOV TOV
Mg avodou TpOToV VPNYNOATO TOV AWV €T TO VOT|TOV.

232. Fr. 86, 177 des Places.

233. H. LEwy, op. cit., p. 483-484. Voir aussi la note complémentaire a
Théologie platonicienne, 1V, 24 (p. 73), p. 170, note 2.

234. H.-D. Saffrey a montré, dans un article récent, comment, contrairement a
Plotin qui ne reconnait aucun intermédiaire pour aller jusqu’a Dieu, ses
successeurs et surtout Jamblique ont introduit les classes d’étres supérieurs
entre I’ame et les dieux, classes par lesquelles s’effectue la remontée par les
rites, symboles attachés a chacune d’entre elles (op. cit., p. 165-168). Sur ce
point, voir notre chapitre 1, p. 70-79.

235. ProcLUsS, Th.pl, 1V, 9, p. 27, 8 : (...) ™qv evBeov émotpunyv (...).

236. Ibid., 1V, 9, p. 29, 3-5 : O autog Gpa TpONOG TG AVOYWYNG KAl Tap’ Npiv
€071, Kai 81& Toude mMoToTEPOG O TG BEOLPYIKNG VOGOV TPOTOG.

237. Ce découpage du Phedre de Platon par Proclus a été souligné par H.-D.
Saffrey et L.G. Westerink (Proclus, Théologie platonicienne, 1V, p. 134-135,
note 5 de la page 29), a la lumiére du commentaire d’Hermias au Phédre.

238. PROCLUS, op. cit., IV, 9, p. 30, 12-14 : Ta yap ouvONHATX TX HUOTIKE TOV
VONTOV €V €KEIVR TM TOT® TIPOPAIVETAL KAl T AyveoTta Kol dppnta KAAAT TV
XOPOKTIPOV.

239. Ibid., 1V, 9, p. 31, 6-12 : Aokeil & époye Kol TOG TPEG ONTIOG TAG
avaywyoug Ikaveog 6 TTAdtwv €keaivelv Toig pr| mapépywg GKOVOLOL T®OV
Aeyopévav, épwta kai aAnbelav kai miotv. Ti y&p €0t 10 ouvdmtov mpdg 1o
KAAAOG 1) 0 €pag ; TTov 8¢ 10 ¢ aAnBeiag ediov 1} €v TOSE TP TON® ; TL 8€ TO
NG HUNOEMG TAVTNG ALTIOV THG GPPNTOL TIANYV TG THOTEWG ;
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240. Ibid., 1V, 26, p. 77, 9-12 et 13-15 : TIponyeital yap 1 péV TEAETH NG
pHuUNoEwG, avtn 8¢ g emonteing. OVKOOV TeAoVvpeBa pév avidvieg VMO TOLg
teAeaovpyoig Beoig, puodpeda 6€ Té 0AOKAN P KAl GTPERT] PAOUATA VTIO TOLG
OUVEKTIKOIG, (...) émomtebopev 8¢ Mapd TOI¢ OLVAYWYOIC TAOV OAWV E€1G TNV
vontv nepiwnmv. (« L’initiation précede la consécration, et celle-ci, 1’époptie.
Ainsi nous sommes initiés dans notre ascension par les dieux initiateurs, nous
recevons la consécration des apparitions parfaites et pacifiantes des dieux qui
donnent la cohésion (...). Enfin, nous jouissons de 1’époptie grace aux dieux
qui rassemblent tous les étres dans le poste d’observation intelligible »). Sur
cet extrait, voir I’analyse de J. TROUILLARD, L’un et I’dme selon Proclos,
Paris, Les Belles Lettres, 1972, p. 180-183.

241. Ibid., 1V, 24, p. 73, 6-9 : Kai ovdév Bavpaotov el kai teAetdpyag O
[MAGTwv Beotg avéSetal KaAoOVT®V NE®V, 8¢ ye Kal tég Yuxdg éxel teAeioBal
onot, Bedv dnAadt teAoLVTWV.

242. 1bid., 1V, 26, p. 77, 23 : (...) 00 Aoyoig GAA’ €pyoig pWTIoaVTEG (...).

243. Ibid., 1V, 9, p. 28, 24 — 29, 2 :"Onwg 6¢ evtevBev 1161 cvvamToVTOol TOIG
TIPWTOLG VONTOIG, OVKETL 81 Adywv 0 TTAGTwv €E€@nvev appntog yap €0t Kal
SU appntwv i mpog ekeiva aguvaen, kabamep &M kai [év] ékeivoig Sokel, (...).
(« Et comment, a partir de 1a, ils s’unissent aux premiers intelligibles, Platon
ne I’a pas révélé par des mots : en effet, I’union avec ceux-la est indicible et
s’opére par des moyens indicibles, comme c’est aussi 1’opinion des
théurges »).

244. 1bid, Y, 30, p. 111, 17-18 : (...) taig voepaig Topais (.. .).

245. Ibid., 111, 6, p. 26, 1 (oxetwv) et IV, 6, p. 24, 11 (oxetwv), entre autres
références.

246. Voir I’introduction de H.-D. SAFFREY et L.G. WESTERINK a la Théologie
platonicienne, 1V, p. XLVIl : « Dans son Commentaire sur le Parménide,
Proclus fait appel a I’autorité des Oracles Chaldaiques : c’est la qu’il a voulu
trouver la division des dieux en Iynges, Synocheis et Télétarques ».

247. On trouvera un excellent résumé de la question de I’influence des Oracles
sur Proclus dans I’introduction aux Oracles Chaldaiques d’Ed. des Places,
Paris, Les Belles Lettres {Collection des Universités de France), 1971, p.
41-46.

248. Voir chapitre 2, p. 169-173.

249. E.R. DobpDS, Proclus. The Eléments of Theology, Oxford, Clarendon
Press, 19922, p. 314, tient a rattacher ’origine de ce terme a la tradition
hellénique, sans apport oriental.

250. Notamment dans le mythe du Phédre, cité plus haut, p. 252. Proclus
reconnait également 1’autorité d’Aristote (In Tim., III, p. 238, 20) : texte cité
par E.R. DoDDs, op. cit., p. 315.

251. Fr. 201 des Places.
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252. PROCLUS, Eléments de théologie, théoréme 209 (p. 182, 16-18 Dodds) :
[Taong pepikng Wouxng TO OXNHO KATEWOL HEV TIPOOBETEL YITOV®Y EVOAOTEPGYV,
ou<va>vayetal 6¢ T Yuxn U apapéoens TavTog T0h EVOAOL Kal TNG €1¢ TO
oikeiov €idog avadpopng, (...).

253. ProcLus, Th. pl, 1, 3, p. 16, 5-7 (comparant I’dme qui s’éléve aux
initiés) : (...) ovtyv Vv Belav EANAQPYPLY oKpalPvag €ykoAmieoBon Kai
YUUVA~TAG, OG Qv EKEIVOL Oa1eV, Tov Beiov petadapPaverv.

254. A.-]. Festugiere (Contemplation philosophique et art théurgique chez
Proclus, in Etudes de Philosophie Grecque, p. 585-596) et J. Trouillard (Le
merveilleux dans la vie et la pensée de Proclos, in Revue philosophique de la
France et de I’Etranger, 163, 4, 1973, p. 439-452 = La mystagogie de Proclos,
p. 33-51) ont vu dans le concept du véhicule de I’ame la doctrine essentielle
qui permit a Proclus d’introduire I’art hiératique dans son systéme et qui
explique I’intérét de ce philosophe pour ce que A.-J. Festugiére appelle des
« pratiques de sorcellerie ». A.-J. Festugiére 1’éclairé a la lumiére du Carmen
aureum d’Hiérocleés : il y a en ’homme 1’animal et I’homme, composé d’une
ame raisonnable et d’un corps pneumatique ; celui-ci est purifié par 1’art
hiératique. C’est encore par ce corps lumineux que, suivant le principe de la
connaissance par le semblable, on peut provoquer les apparitions lumineuses et
voir la divinité en face a face. J. Trouillard cherche dans ce sens également :
les apparitions se manifestent a 1’enveloppe pneumatique de 1’ame, purifiée par
les pratiques théurgiques et c’est I’imagination qui opére le passage de
I’ineffable au figuré. C’est elle qui engendre les mythes qui sont générés par la
méme démarche que les rites : nombres, mythes, merveilleux expriment donc
diversement ’activité de I’imagination.

255. Voir plus loin, p. 268-274.

256. PrROCLUS, In Tim., 111, p. 300, 16-20 : (...) 1 teAecniK) cLPPaAAeTOL, S1&
1ol Beiov mMLPOC Geavilovoa TAG €k TG yevéoewg KNAbag, ®¢ T& Aoy
S16Gokel, Kol mdoav v AAAOTPLOV NV EQEIAKVONTO TG YUXNG TO TIvelpa Kal
GAOY10TOV (UOV.

257. PROCLUS, In rem publ., 11, p. 155, 5-7 : (...) é§w odpatog 0v Kai VAN,
Kol 6tav GmoKaTHoTH, T& T€ OLPAVIN KAL TG LIEP TOV OLPAVOV, WG YAV ol
BBouvpyoi, pota Bedpevov (...).

258. Ibid., 11, p. 154, 5-8 et 9-12 : &¢ yap ol map’ Nuiv Iepatikoi toig éndmrang
Suvapy évtiBéaov I8elv a pn mpotepov Paopata Kai molohol Bempovg, obT®
Kal i év Tw KOoP® Tpo ¢ map’ ULV €ig moAAGG TovTo Spa Yuydg (...) Kal
TeEAEOTIKAIG YprjTal SUVAHEDL Kail €lg AyyeAKNY avayel TAEV TAG TEAOLHEVAC
TV Puxav, dAndelav StayyeAovowv v Kpueiav. Voir aussi plus haut (Ibid.,
I, p. 154, 3) ou Proclus parle de I’art hiératique préexistant dans 1’univers (trv
€V T mavti Tpodndpyovoav iepatikny).

259. W. BURKERT, Les cultes a mystéres dans I’antiquité, Paris, Les Belles
Lettres (Collection Vérité des mythes), 1992, p. 52 et 85.
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260. Voir chapitre 2, p. 160-161.

261. C’est bien en termes issus des Oracles que Proclus introduit le
symbolisme dans sa doctrine (Voir Théologie platonicienne, 1V, 9, p. 30, 12-17
et la note 2, p. 135, relative a cet extrait).

262. J. TROUILLARD, Le symbolisme chez Proclus, in Dialogues d’Histoire
Ancienne, 7, 1981, p. 298, distingue les deux termes. On constate pourtant dans
P’extrait du Commentaire sur le Timée cité ci-apres en note 266 que Proclus
confond les deux, qualifiant également les oopfoAa d’ineffables. 11 est vrai que
cette confusion ne se vérifie pas dans tous les cas (voir p. 272).

263. Fr. 2 et 109 des Places (voir chapitre 2, p. 151 et note 188, p. 134 et note
50), a mettre en paralléle avec PROCLUS, Th. pl., 11, 8, p. 56, 20-21 ("Ekactov
(...) eupiokel 16 ovpPoArov 100 Mavtwy ITatpoc).

264. Fr. 108 des Places (voir chapitre 2, p. 134 et note 54), a mettre en
paralléle avec PROCLUS, In Tim., I, p. 211, 1-2 : (...) ouuPBoAoig dppritoig T®V
Becdv, d TV Yuxav 6 TatP évéamelpev adTaic) cité entierement en note 266.

265. JAMBLIQUE, De Myst., II, 11 (96, 19 — 97, 2) : t@v vooupévav Ttolg Beoig
HOvov oLHPOAWV aPBEYKTOY SUVALG EvTiONGl TV BeovpyIKNY EVoty.

266. PROCLUS, In Tim., I, p. 210, 11-16 et 210, 30 — 211, 3 : TTavt’ olv Kai
pével Kal emoTpéPel mMpOg toug Beodg, TaTNV Aafovia map’ QUTOV TNV
Suvapy Kai Sittd ovvOrjuata kat’ ovoiay VIOSe(ApEV, T& HEV OTIOG vV EKEL
pévn, ta 6¢ dnwg Gv €mi" otpéen mpoeABovta. Kai tadta ovk év Yuyaig povov,
GA Kol év To1g €mopévolg doyolg mapeott Bewpeiv (...). H evyn peyiomy
TIAPEYETAL CUVTEAELOV GUUPBOA0IG GpprToLg TV BEDV, d TWV Yuy®V O TATHP
évéoTelpev aLTaig, TV Beqdv TV edmoliav éAkovoa gig éavTnyv Kal évodoa pév
TOUG ELYOHEVOLG EKEIVOLG, (...).

267. ProOCLUS, In rem publ., 1, p. 177, 18-23 : (...) vnepdpapodoa pév OV
€QLTNG VoLV, aveyeipaoa 8¢ 10 dppnrov olvOnua ¢ Twv Bedv eviaioag
UTTOOTAOEMG KAT CUVAYKOX TK OHOI® TO SO0V, T EKEL POTI TO EAVTAG X,
76 LTEP 0VOTaV TGoaV Kal £ony €vi 10 évogldéotatov [Trv] ¢ oikeiag ovoiag
e Kot {wng.

268. JAMBLIQUE, De Myst., V, 23 (233, 7-10) : extrait cité chapitre 1, p. 83 et
note 384.

269. ProcLUS, Th.pl, 1, 2, p. 9, 2-7 : (...) év Taig TeAeTaig OKeIRG TAG DITOSOXAC
101§ Be0ig mMpoevtpenifovoy ol mepl TavTa Sewvoi, Kai olte GYvxolg el Toig
avtoig dmaoly oVte Toig GAAOLg (WOo1g oUTi GvBpWTOIg XPAOVTINL TPOG TNV
napovoiav T@v ey, AN’ €9’ EKAOTOV TO HETEXELV CUHQPLOG SUVALEVOV €1
TV TIPOKEIHEVIV AYOLOT TEAETN V.

270. ProOCLUS, In Tim., 1, p. 384, 23 — 385, 17 (extrait trop long pour étre
retranscrit ici, mais que 1’on peut résumer comme suit : partant d’une citation
du Philebe que Proclus interpréte comme 1’affirmation par Platon que Dieu a
créé I’illimité et postulant ensuite que 1’illimité est la matiére, il en déduit que,
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selon Platon, Dieu est la cause premiére et ineffable de la matiére).

271. Ibid., 1, p. 386, 8-13 : Kat pnv kai § tov Alyvntlev napddooig ta adta
Trepl avtg- enowv § yé tot Berog’lapPAog- iotdpnaoey, 6t kail Epung €k mg¢
00010tNTO¢ TV VAGTNTA MapdyeoBat BovAetal Kai 61 Kai €lk0g KAK TOOTOL TOV
[MAatwva v oty niept g DANG §6&av €xewv. (voir JAMBLIQUE, De Myst.,
VIII, 3 (265, 6-7) : "iAnv 6¢ mapnyayey 6 Bedg amo 16 0LOIOTNTOG. . ).

272. Voir chapitre 1, p. 24 et note 3.

273. Pour désigner ces caracteres ou ces marques recues de la Nature, Proclus
utilise tantot le terme oOpPoAov (extrait cité dans la note suivante), tantot le
terme oUvOnpa (PROCLUS, In Tim., I, p. 210, 20-26 : 1} @VO1G (...) évtibnot kai
TO1§ OWHKO1 TNG TPog BeoVg oikel0TnTOg ouvOnjuata, Toig pév HAlokd, toig &€
ZeANVIoKE, Toig 8¢ GAAOL TIVOC Bemv, Kal eMOTpEPEL Kal TadTa TTIpog BeoV().

274, Ibid., 1, p. 210, 16-20 : Ti y&p Ao €oti 16 Kai TOUTOIG TV GUPTGBEIV
TPOG GAAG Kol dAAag Suvdpelg évamepyaLopevoy, 1 10 oOPoAa mapd TG
QLOEWG EANYEVAL, TA HEV TIPOG GAANY, T& 6¢ Mpdg GAANV oikelobvia ogipdv
Beayv ;

275. Voici par exemple cé qu’il dit a propos de I’héliotrope et autre
sélénotrope : C.M.A.G., VI, p. 148, 5-12 : (...) ol iepatkoi &mod g v T10ig
@ovopEVoLg amaat ovpnabeiog mpdg te GAMNAG Kol TPOG TAG apaveig SuVAELS,
TIAVTA €V AT KOTA-VOT|OOVTEG, TV EMOTHUNY TAV ‘LEPATIKIV CLUVEGTHOAVTO,
Bavpdoavteg T BAETEY €V TE TOIG TPAOTOIG T& £0XATA Kol €V TOlG £0)XATOIG Th
TIPOTIOTA, &V 00pave HEV T xBovia kot aitiav kai ovpaviwg, év te yn ta
ovpavia ynivag. "H moBev nAotpoma pév NAiw, ceAnvotpoma ¢ oeAnvn
oLyKlveital cupmeptoAobvia €¢ Suvapy Toig ToL KOGHOL PWATNPoV ; (« Les
hiératiques, partant du lien de sympathie en toutes choses visibles entre elles et
avec les puissances invisibles, ayant compris que tout est en tout, ont fondé la
science hiératique, s’émerveillant de voir les derniers dans les premiers et les
tout premiers dans les derniers, dans le ciel les choses terrestres selon leur
cause et d’une maniére céleste et sur la terre les choses du ciel d’une maniére
terrestre. D’ou vient en effet que 1’héliotrope se meut en accord avec le soleil,
le sélénotrope en accord avec la lune, faisant cortége selon leur puissance aux
luminaires du monde ? »).

276. PROCLUS, In rem publ., II, p. 337, 15-17 : nmog 13 Aotipa enolv mv
yonteiav kai o0 v Iepounknv povnv yiveaBan 81d 100 Sopoviov yévoug, el pn
TIPOG T AOYIK® TL Sanpdviov kai dAoyov 1y ; (« Comment Diotime pourrait-
elle dire que la sorcellerie et pas seulement I’art hiératique s’accomplissent par
la race démoniaque, s’il n’y avait pas, outre le démon doué de raison, quelque
étre démoniaque privé de raison ? »).

277. PROCLUS, Th. pl., I, 13, p. 59, 22 — 60, 4 : Ti y&p 1 TAG LAPEEWG TOV
Becdv 1 ™G ayaboeldolg mpovoiag 1 TG ATPEMTOL Kol GkAvolg SUVAHEWS
€0TIV T|yEHOVIKQTEPOV, 81" @V Kol mopdyovst T& Sevtepa HOVOESMG Kail
0OL0VOV AYPAVIWG KAl TIPOG £ALTOVG EMOTPEPOLOLY, auTol [8€] Td pév dAAa
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S10KOOPODVTEG, TIAOXOVTEG &€ VIO TAV XEIPOV@V 0LEEV 0LOE TN TOKIAIX TGOV
TIPOVOOUHEVOV OUHHETABAAAOVTEG ;

278. Ibid., 1, 25, p. 112, 25 — 113, 10 :"Iv’ 00v ovveAOVTEG EIMmpEY, Tpia PEV
€0TL T MANPAOTIKA TaTA TV Belwv, 6100 TAVIOV X®POOVIX TV KPEITTOV®V
yevav, ayafotng, coia, kdAAoG- tpia 8¢ ad Kal TV TANPOLEVRY TLUVAYROY,
Sevtepa pEv ekelvav, Sikovta 6¢ €1¢ maoag T&g Beiag Stakoopnoelg, moTig Kai
oAfeiax kai €pwg. X@letor 6 mavia Sl TOLTWV Kol OULVATTETOL Taig
TPWTOLPYOIG adtiong, T& pév Sl TG EPWTIKNG paviag, Té 8¢ Sid g Belag
e oooiag, T& 8¢ S1a NG Beovpylkng SLVAUE®G, 1] KPEITIWV €0TIV Gndong
avBpwMVNG 0OEPOCHVNG Kal €MOTAKNG OLAAX-BolOO T& TE TG HAVIIKAG
ayaBd kol tég ¢ TEAETI0VPYIKIG KOXBXPTIKAG SUVAELG Kal TTAVTH OMA®G T&
NG €VOE0L KATAKWOYNG EVEPYIHOATA.

279. Fr. 46 des Places.
280. H.-D. SAFFREY, La théurgie comme phénomeéne culturel, op. cit., p. 168.

281. PrROCLUS, Eléments de théologie, théoreme 145 (p. 128, 8-9 et 11-12
Dodds) : (...) xai év Yruyaig €0t kGBapaoig kai €v (Do1g Kol €v QUTOIG Kal €v
ABoig:(...) kal 6 pév AlBog petéxel G KoHBUPTIKNG SUVALENG COHATIKGOG
povov, (...). Voir encore : In Parm., 1V, 874, 25-27 ; 29-32 Cousin) : 1 ye unv
1610TN¢ fikel péypt TV Bvntddyv, 6 fiv kai cupmabel té mde Toig ovpavioig.
AMa kai avtnyv €l A&Boig v oeAnvny, Beov pév oYel v obpaviav, T &€
evtavBa geAnviakov €i6og €v AiBoig LAGTTOV Kai ovTd TV oikelav T TaEel
taiTn Suvapy. (« Le caractére particulier est venu jusqu’aux mortels, caractére
par lequel les choses d’ici-bas sont sympathiques aux choses célestes. Si tu
prends la lune elle-méme, non seulement tu verras la déesse ouranienne, mais
tu verras aussi 1’espece séléniaque ici-bas conservant elle aussi, méme dans les
pierres, la puissance propre a cet ordre »).

282. ProcLus, Th pl., V, 8, p. 30, 1-6 ; Kai tovtov 1 1oV Tpomov ai devtepot
S10KOO PN O€1G GEL GLVATTTOVOT TAG PLYXEG Taig TIPO avTtav. "O &M kai 1) Beovpyia
HIHOVHEVN TAG aQaveig TEPLOSOVE TOV YUXGOV, TAG TTPOG ToVG SevTEPOLS B0
teAetdg mpolmotTiBnot taig vYMAoTépog Kai S1& TOOT®WV NUAG €M’ QUTNV
SwaxBaiverv molel TV voNTHAY TEPLWTNV.

283. Voir extrait cité p. 261 et note 278.

284. ProcLUS, Th.pl, 11, 5, p. 37, 7-9 et 12-15 : (...) Bewpntéov (...) Tiveg v
glev TpoOMOL NG TIPOG QLTO avaywyng, (...). Aéywn tolvuv 611 moté pév &V
avadoyiag outd Kol ¢ TOV SEVTEP®V OPOIOTNTOG ERPaVI(EL, TTOTE 6¢ S1& TV
QMOPACEDV TO EENPNHEVOV aUTOD Kal @’ OAWV OHOL TV OVIWV EKBeBNKOG
émdbeikvouo. (« Il faut considérer quels sont les modes de remontée jusqu’a lui
(...). Je dis donc que Platon tantdt fait voir le premier principe par le moyen de
I’analogie et par la ressemblance avec lui des deuxiémes, tant6t montre par le
moyen des négations son abstraction et sa transcendance par rapport a
I’ensemble des étres »).

285. Ibid., 11, 7, p. 43, 13-14.
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286. Ibid., 11, 7, p. 44, 17-18 : Kai pot Sokel g €mi 16 Tp@OTOV avAY®DYNG 0
TO100UTOG TPOTOG Gp1aTog eivan Kai BeoAoyia pAALOTA TIPOCT|KELV.

287. Ibid., 11, 6, p. 42, 10-12 : (...) 1} MIPOG ALTO TGOV TAVIWV EVOOLG KPLPLOG
€0T1 K&l APpaoTog Kl AYVWOTOG TOIG TAGLY.

288. PROCLUS, In rem publ., 1, p. 177, 18-23 : cité p. 258 et note 267.
289. JAMBLIQUE, De Myst., 11, 11 (96, 13 — 97, 9).

290. Procrus, Th.pl, TV, 9, p. 31, 12-14 : O0 ydp Si& vonoewg ovdé Six
kploewg OAwg 1] PONO1G, GAAX 814 TG eViaiag Kol TAOTG YVOOTIKIG EVEPYELNG
Kkpeittovog owng, (...).

291. M. D1 PASQUALE BARBANTI, Proclo tra filosofta e teurgia, op. cit., p.
166-169,192-193. Pour A. SHEPPARD, Proclus’ attitude to theurgy, in Classical
Quartely, 32, 1982, p. 221, 224, Proclus recherche I’expérience mystique
plotinienne, dans une forme de théurgie pas rituelle qui améne a ’union de
I’Un de I’ame avec le plus haut intelligible.

292. Sur ce point, les avis divergent : voir, entre autres références, J. Trouillard
(Le merveilleux dans la vie et la pensée de Proclos, op. cit., p. 451-452) qui,
par la thése optimiste de la matiére, rapproche Proclus de Jamblique et
I’éloigné de Plotin. Par contre, H. Dérrie (op. cit., p. 58) affirme que « grace a
Proclus, le platonisme est sorti définitivement du terrain dangereux ou
Jamblique I’avait conduit ».

293. E.R. DODDS, Proclus. Eléments de théologie, p. XXI et note 5.
294. Ibid., p. XXI-XXII.

295. ProcLUS, Th. pl, II, 8, p. 56, 8-10 : (...) v vnap&lv TV €ALTAC
aveyeipovoav pvocacav, @Noi, TPOoAyely aLTNV T TEvVIiev PaotAel (...).
Extrait a mettre en paralléle avec PLOTIN, Ennéades, 1, 6, 8 (p. 105, 25-26
Bréhier).

296. Voir H.-D. SAFFREY, La théurgie comme phénomene culturel, op. cit., p.
164-166, citant PLOTIN, Ennéades, 111, 4, 3 (p. 66, 21-28 Bréhier).

297. PROCLUS, In Parm., TV, 948, 18-20 ; 31-35 Cousin : o0te pévewv T g
Yruyng Gva pntéoy, iva St ekeivou TV mPOG T& VOTTR CUVAPEIRV EXWEV (...).
AMa (...) Aektéov (...) VOELY G’ v éxope v ouvlnudtwy.

298. PLOTIN, Ennéades, V, 1, 3, (p. 18, 10-13 Bréhier) : Aci 6¢ Aafeiv €kel o0k
€kpéovoav, GAAO pévovoav pEV TRV €v aUTip, TNV 8 GAANY VOIOTOHEVTV.
Ovoa oV dno vod voepd €Ty, Kal €v Aoylopoig 6 voug autrg (...).

299. ProcLus, Th.pl, 1V, 9, p. 30, 17-19 : Kai, 0 maviev ¢o01t Bavpactotatoy,
0Tl TV Beovpywv BAMTEWY TO COHX KEAELOVIGAV TANV TG KEPAANG €V TN
HUOTIKOTATN TV TEAETGV, (...). Voir note complémentaire a la page 30 dans
I’édition Saffrey-Westerink, p. 135, note 4.

300. H. LEWY, op. cit., p. 204-207 (The death of the body).
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301. Fr. 159 des Places (cité p. 152 et note 197).
302. Voir chapitre 2, p. 152-153.
303. PROCLUS, In rem publ., I, p. 152, 8-10 : extrait cité p. 250 et note 219.

304. Voir E.R. DoDDS, Pagan and Christian in an Age of Anxiety ; some
Aspects of religious Expérience from Marcus Aurelius to Constantine,
Cambridge, University Press, 1965, p. 42-43.

305. APULEE, Métamorphoses, X1, 23, 7 : Accessi confinium mortis et calcato
Proserpinae limine per omnia vectus elementa remeavi, nocte média vidi solem
candido coruscantem lumine, deos inferos et deos superos accessi coram et
adoravi de proxumo.

306. Voir P. VALLETTE, Apulée. Les Métamorphoses, Tome III (Livres VII-XI),
Paris, Les Belles Lettres (Collection des Universités de France), 1971, p. 160-
161, note 2.

307. H. LEwy, op. cit., p. 189-190.

308. P. CoLLOMP, Per omnia elementa (un détail de [I’initiation isiaque), in
Revue de Philologie, 36, 1912, p. 196-201.

309. Attesté dans d’autres cultes, comme nous 1’avons montré (Bacchanales,
pseudoinitiation a la « théurgie » de Julien I’ Apostat,...).

310. W. BURKERT, op. cit., p. 90 et 92.

311. Voir A.-J. FESTUGIERE, Proclus, Commentaire sur la République, Tome I,
Paris, Vrin, p. 16, note 1 ; PROCLUS, In Tim., I, p. 165, 12 ; I, p. 395, 30 ; I, p.
9,17; 11, p. 82, 3 ; etc.

312. PrROCLUS, In rem publ., II, p. 312, 20-21 ; (...) TOV TAG QAYIOTATOC
gkprvavta teAetdq (...) ; In Parm., V, 1037, 32-34 Cousin : év taig aytotdtog
TeEAETaig, MG ol pév elol puovpevol T@V MAPOVI®Y, ol &€ enomtevovteg, (...)
(« dans les plus saints des mysteres, des assistants, les uns sont des initiés, les
autres sont arrivés au degré d’époptes »).

313. Voir p. 275-276.
314. ProcLUS, Th.plat., 1V, 9, p. 27, 8.

315. PROCLUS, In rem publ, 11, p. 123, 8-14 : ToOto pév ovv Onep Aéyw, 16 TV
Yruyxnv €&1évat te Suvacbal 100 owpaTog Kai avBig elo1évon Kal éUmvouy ToLETY
Snep dmeAeAoinel, TavTH TE SMAOL TAAal TOi¢ TMyepdowv Tob Ilepundtov
veypoppéva, kai doa tolg émi Mapkou Beovpyoig ékdédotan mioTv evapyn
nopifel tov Adyou. Kai yop exeivol Sia 1] tivog TeAeTiG 16 avTd Spwatv gig
TGV TEAOVIEVOV.

316. Ibid., 11, p. 119, 5-6 : kai yap ol Iepatikoi Adyotl To0TO Spdaty, xwpifovteg
Ao TOV OOHATWV TAG WLXAG, (...).

317. Selon L.P. Couliano (Expériences de I’extase, op. cit., p. 106), méme si la
localisation de I’ame dans la téte n’était pas générale en Gréce, elle existait
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sans doute depuis les temps homériques.
318. A ce sujet, voir chapitre 1, p. 93-97.

319. ProcLUS, In Tim., I, p. 51, 25-27 : 6 teAeotig oLpPoAa dtTa TOig
aydApoaot mept-tifeig émndeldtepa avtd kaBionowv eig petovaiav Suvapemv
VTEPTEPWY, (...).

320. Ibid., 1, p. 273, 11-14 : tcdv OO NG TEAECTIKNG ISPLPEVOVY ayOAPATOV T&
HEV €0TVv ep@avr, Ta &€ évlov amokékpumton oVHPoAX ¢ TV  Bewv
Tapovaoiag, S Kol PHOVOLg €0TL YVOPIHA TOIS TEAETTAIG, (...).

321. Ibid., 1II, p. 6, 12-15 : tadTa y&p Kai ol @ vt teAeotal Spnol, S
XOPOKTAP®OV KAl OVOHATOV {WTIKOV TEAOLVTEG T& ayGApata kKol £ovia kol
KIVOUHEVQ QImOTEAOVVTEG,

322. Ibid., 11, p. 247, 28-29 : (...) oxnua tolovdi kail xpopa, kabamep ot
TEAEGTIKOL POOV.

323. Ibid., 11, p. 246, 19-27 : xai mavta anAmg tov ¢§nbev KOoPOV Taig évéov
Kol €yKpuiolg SUVAHEDTY €01KOTO KT OYNHOTH Kol Xpopata mepiBaAiovoty
ovutoig. €mel kai év tolg iepoi¢ Sidx TOVTA TOG QYGAPHACY GAAOIG GAAX
TIEPIEKELTO CLVONUATA, TOV KPEITTOVAOV GLVASOVTA TO1G t AYGAUAO1Y Kail ol TV
Becdv iepol kal ol kANTopeg Kai ol Soyeig MoAVEISETY EXPOVTO XITOOWV Kol
Kata{®oeoly, MHIHovpevol TaG Beiag (wdg, €1g &g Gvyov TRV E€QLTOV
TIPAYHOTELOY.

324, On ne le trouve que dans un fragment jugé douteux par Ed. des Places (fr.
211 des Places). Par ailleurs, il est utilisé par Porphyre dans un oracle
dApollon cité dans le De philosophia, (p. 160 Wolff = EUSEBE, Pr. év., V, 8,
11) a une époque ou Porphyre n’avait probablement pas encore pris
connaissance des Oracles. Nous préférons donc, contrairement a H. Lewy (op.
cit., p. 41) ne pas le considérer comme un néologisme chaldaique. Voir plus
loin encore un extrait du Commentaire au Cratyle de Proclus ou celui-ci place
les 6oyeig dans le cadre des théurgies (p. 275 et note 346).

325. P. BOYANCE, Théurgie et télestique, op. cit., p. 189-209.

326. PrRoOCLUS, In Tim., I, p. 144, 16-18 (parlant d’Héphaistos) : oOtog yap
€0TIV 0 PO NG QUOEWS TEAEOTNC TAOV CWUAT®V GAAOIG GAAG oVUBOAX T®V
Belwv émmibeic.

327. Ibid., 11, p. 247, 17-21 : avtd &¢ 10 €K ¢ TPooPoANg yeVOEVOV OXNHA TO
X oAV pév €xel kai mpog 10 mdv oikeldTnTa Kai pog v Yuyxnv. Kai &g 8§ ye
IMopeuprog Iotopet, mapa toig ATyuntiolg v Tig T0100T0¢ XapaKTHp oVKoAOV
QEPWV TNG KOGHIKNG PUXNG, T X KOKAOV EpIBOA®Y.

328. Ibid., 11, p. 247, 29-32 : &GAAot ydp GAAOLG OiKEIOL TOV BE®V XXPAKTNPEC,
Kol GAAx Tpog GAAovg cuvBnpata Tpénovta €0y, kKaBamep &M kol €mi TG
YruynG oVTog 6 VOV TIPOKEIEVOC.

329. Voir ci-apres.
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330. PROCLUS, In Tim., I, p. 255, 25 — 256, 8 : €¢€e0Tl 614 TOVT®V CLVOPAV TA
anoppnta ¢ [TAdtwvog Bewpiag, dtt OV Snpovpyodv (...) mapadédwke (...),
TGV 0VOIOON XOPAKTHPA TAVTNG EKPaivovTa, T&G 600 evbeing xwpig Kai 10 €k
TOUT®V YEYOVOG X1 Kol To0G €K ToUToL 600 KUKAOLG o 61 Kol i Beovpyia pet’
autov €€gpnve 81 TOV XWOOH®OV Kol TV NUKUKA®V TOV XOPOKTIpX
oupnAnpocaca ¢ Yuxne Kai ovopata oy kal yapoaktipeg Yuyikol mapd
np@tov ITAdtwvog fpiv €€e60Bnoav, ovg aVTOg KaTESE voep®E Kal 0t pet’
OLTOV 00Ol Yeyovoteg TMomdoavio 8ei yap oleagbon kol Yuyikohg eival
XOPOKTNPOG KAl 00 HOVoV KOvoLG TROTG YWUXNAG, OOTEP TOVTOLG, GAAX Kol
I8ioug GAANG &AAouvg, comep 61 kai €§edoBnoav map’ aLTOV TV Bedv,
HpoakAéoug, TTevBéwg, Ayavng, kai autov Tolh TTAGT®VoG. AAAX TOVTOUG PEV
Becdv v povav kai eidévan kai épfiaivery.

331. PSELLOS, Philosophica Minora, ediderunt J.M. DUFFY et D.J. O’MEARA :
I, Opuscula logica, physica, allegorica, alia edidit J.M. DUFFY,
Stuttgart/Leipzig, Teubner, 1992, p. 166 (44-51) : texte cité au chapitre 2, p.
128 et note 9.

332. PROCLUS, In Cratylum, LI (p. 19, 12-15 Pasquali) : (...) 1] tTeAeotikn S
6N tiveov ovpforav Kai anopprtev cuvBnpatey té ée aydApata toig Beoig
amekadel Kai emmdeia motel mpog vrodoynV TV Beiwv EANAGPYEDY, (...).

333. PROCLUS, In Tim., I, p. 273, 14-17 : (...) &mo 100 natpog teAeabeig 1& pév
€xel pavepd g éoutod BeldTnNTog Yvopiopata, ¢ 6 a@avr] ouvENEAT TG
1ol §vTog petoyng, d mapd 1ol TEAEGAVTOG aUTOV E6€E0TO IATPOG, (...).

334. Ibid., 1, p. 139, 26-28 : (...) N 6An ELOLG, EKAOTM TOV EAAQUTOHEVROV
évtifeioa ouvBnpata Beia, S’ ®V xOTOPLAOG TOVTA PETEXEL TOV BEQV.

335. O. BALLERIAUX, Syrianus et la télestique, in Kernos, 2, 1989, p. 17,
22-23.

336. Ibid., p. 14 ; voir aussi A. SHEPPARD, op. cit., p. 214.
337. PROCLUS, In rem publ, 1, p. 180, 10-12, 21-26 et 181, 4-5 : TavTnV TOiVLV

mv évBeov momuikny €v Paidpw KooKV HEV amd Movodv Kol paviav
TIPOOEIPNKEY, (...). TG KATOX01g <€&> otV Yuyaig 1O NG Beiag cLppETpiag
ixvog éMapmovoat TV MOW-TIKNV GnoteAoboy v évBeov. (...) 6An pév i
evépyela 100 EAAGPTIOVTOG €0TIV €V TaTG Beiong mapovaiong, 16 6 EANAapTOpEVOV
ENVTO TAIG ekelbev Kvoeay €m-616waoty (...). dmaAnv ye onoiv Aafoboa kai
afartov Yruxnv.

338. PROCLUS, In Tim., III, p. 300, 16-20 (cité p. 256 et note 256).

339. ProcLUS, In Crat., CXXI (p. 71, 17-19 Pasquali) : (...) év 1® mavti
kaBaipovol pév Kol dyyeAol T&G YUYAG, GMOTERVOVTEG TRG €K TG YEVEGEWG
KNALSa¢ Kai avayovteg abTag Tpog toug Beovg, (...).

340. PROCLUS, In Parm., V, 990, 27-29 Cousin : Kai yap €ni Bewpiog kat €mi

TEAEOTIKNG, KAl TOVTO €0TL TO TIOLOVV GOQOAT KAl GITalaTov NEiv v dvodov,
n év ta&el mpdodog, (...). On se souviendra que Jamblique préconisait
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d’accomplir les opérations théurgiques dans 1’ordre (voir chapitre 1, p. 109).
341. Voir chapitre 1, p. 38.

342. PrROCLUS, In rem publ., 1, p. 37, 11-12 : pn yap MPOCEPEVOL TAUTA THV
lepatiknv SAnv dvatpénopev Kai Ta €pya Tov Beovpyny, (...)

343. Voir p. 151-152.

344. PrROCLUS, In rem publ., 1, p. 39, 9-10 et 14-20 : Kol yap toi ? Spwoiv
avToig Opatal Toig avyoeldéot TV Yuxmv mepBAnpaoty (...) évelkovi{opeva
Thg TV Bewv Suvdpelg Sk TV evapywv oupBoAwv avtav EEnptntal TOV
TIPOTEWVOVIWV OLTA KPEITTOVEOV 610 Kol T& GpprTa OLVONUOTX EKEIVQOV
drotumovTat, T& péV GAANV Té& 8¢ GAANV popenv mpofefAnuéva. AnAot 6¢ kai
& AOylx mpog 1O Beovpyov Aéyovia ca@ag, 6Tl aoopata pEv €0Tt Ta Beia
TMAvTa, COPOTX 8¢ abToig LRV évekev évieSetan (fragment 142 des Places).

345. Ibid., 1, p. 48, 2-5 : €v oi¢ Kai & OLHPOAIK®OG Aeydpeva TpEnmovTa QaiveTan
™ ovundon Bepamneia TV Beiwv kal 1| TOVTOV AKPOAOIG GLVTEAEL TIPOG TNV
6Any tepo-tikny, (...).

346. ProCLUS, In Crat., CLXXVI (p. 100, 19-22 Pasquali) : (...) kai 10 mav ot
Beoi kaBaipovov 1 mupi 1 v&aTL, d Kai of pAVTELG- pIpoLVTAL, Kol Si& TadTa Kol
ai Beovpyiar TOLG pEV KATOpOG Kol TOOG S0X€ng TOUTOIG TOIG TPOTMOLG
npokaBaipev mapakeAevovTal, Kai 00 T0ig pavteot GAAa Kal Toig TeAeoTaig ol
KaBappoi mpo tav TeAeT®v apaiapfavoval, (...).

347. Sur les purifications dans les cultes a mystéres, voir W. BURKERT, op. cit.,
p. 92.

348. PROCLUS, In rem publ., I, p. 128, 4-10 et 16-21 : s16mep oipon Kai dtav
pev eig Beotg kat avBpanovg Sixpmpey <ta> Snpovpynpata, TOV HEV YEAWTX
™ yevéoel Tov Belwv, té 6¢ Sdkpuva T ocvotdoel TV avBponwy 1 BV
QMOVEHOEV

Sakpua pév g€Bev €0TL TOAVTANTOV YEVOG aVEp®YV,
pednoag &¢ Bewv Iepov yévog AdoTnoaG:

Kai 814 tavta KGv 1015 Huotnpiolg KAt Xpovoug TETAYHEVOLG OPPOTEPN TAVTA
Spdv 0’1t TV Iepwv Beopv nyepoveg TapakeAevoOvVTaL, Kai gipnton év GAAOLG.
Kai 6 avutdg tpomog pnte tov €v amoppntolg Spmpévey mapa toig Beovpyoig
TOOG avOnToug Emaiely PNTE TOV TOOLTOV TMAXCHAT®V. Sur la puissance
démiurgique des larmes du dieu solaire en Egypte également, voir W.
GUGLIELMI, Lachen und Weinen in Ethik, Kult und Mythos der Agypter, in
Chronique d’Egypte, 55, 1980, p. 69-86.

349. Voir chapitre 2, p. 140-142.

350. PROCLUS, In rem publ, 11, p. 121, 8-11 : (...) v peyilotnv Beov’Exatnv
O TEPATH TWV EYKOOUIOV oOLyKAgiovoav kol & tolto kAndovyov
AMOKAAOLEEVTV Ta SwdEKaTa Yoty 6 BeoAoyog Tod KOGpoL KANphoachal.

351. J. BIDEZ, La vie de I’empereur Julien, Paris, Les Belles Lettres, 1930.
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352. Voir, entre autres références : PROCLUS, Théologie platonicienne, Livre I,
texte établi et traduit par H.-D. SAFFREY et L.G. WESTERINK, Paris, Les Belles
Lettres (Collection des Universités de France), 1968, introduction, p. X-XI.

353. Sur I’importance du contexte politico-religieux de I’époque, voir M. D1
PASQUALE BAKBANTI, op. cit., p. 207-208. Cependant, cela ne suffit pas pour
expliquer I’introduction de la théurgie dans le systéme philosophique de
Proclus.

354. PROCLUS, Decem dubitationibus, 1X, 58 (p. 126, 1-5 Isaac) : Post hoc
autem consi-deremus nonum, in aliam anomaliam aspicientes, apparentem ex
hiis que a providentia fiunt, quando peccantibus alteris entibus, puta patribus
et superioribus hiis, in progenitos dika dicitur cedere, (...).

355. PROCLUS, De providentia, VII, 39 (p. 61, 1-5 Isaac) : Illud détermine
decens ad presentem speculationem, quando et divinativam hanc multum
divulgatam et eam que sacrorum habere locum dicimus ad fieri aliquid et non,
et quando obtineri hiis que ex universo delatis generationibus ; (...).

356. ProcLus, Th.plat., 1, 21, p. 99, 9-11 : El & d&pa Tt kol mapepmintot
Pendog eig Ta ypnotipla TV Bemv, 00K dto TOV Bemv 16 ToVTO Yyevvdobon
Qnoopey, (...).

357. PrRocLUS, De Prov., 1V, 22 (p. 46, 11 — 47, 16 Isaac) : Quoniam et
quecumque extrinsecus attingentia concidere nobis <...> miiris spoliata est et
lapidibus, o amice, et ligna in flammam redegit mortalia omnia et ustibilia, et
pecunias dissipavit, extrinsecus entia et propter hoc apud altos forte potentia.
(allusion a la destruction du temple d’Asclépios : voir Notes complémentaires,
p. 91).

358. PROCLUS, In rem publ., 1, p. 74, 4-9 : Kai 61 Siapepdviav ol kab’ nuag
avBpwmol To1g maAcoig poboig Emripdv eldbaotv, Og MOAAG PHEV ELYXEPELNG €V
Taig mepl Becdyv 60&mg, TOAANG 8¢ dtomov Kai MANUpeAO(E Pavtaciog aitiolg
YEYOVOOLV Kol 0u8év GAN’ 1| MpOC THV Mopoloay TOLg TMOAAOVG Seviv Kol
draktov ovyxvo Tov lepmv Beopdv ouveAnAakdoy.

359. Ibid., 11, p. 337, 14-19 (cité p. 260 et note 276).

360. C’est un aspect que 1’on a tendance a négliger. C’est le cas de M. Di
Pasquale Barbanti, op. cit., p. 201 qui rameéne par ailleurs la théurgie a des rites
matériels fondés sur le concept de la sympathie universelle (p. 169) et
apparentés a la magie (p. 199).

361. MARINUS, Vie de Proclus, 19 (p. 161, 11-15 Boissonade) : Kat yap
TIPOXEIPOV €KEIvo €ixev ael kai €heyev & Beooefeotatog aGvrp, 8t TOV
QIAOGOQOV TIPOOTKEL 0V HIAG TIVOG TTIOAEWG, OLEE TV Tap’ €violg maTplav eivan
Bepamevtny, kotvr) 6¢ 100 SAou Koapov Tepopaviny.

362. OLYMPIODORE, In Phaedonem, p. 123 (3-6 Norvin) :"Ott 0’t pév v
@lAocoeiav mpoTipwoty, &¢ IMTopevplog kai TTAwtivog kai &AAot moAloi
ou\doootl ol &6¢ my Iepatikny, o¢’ IapfAog kai Xvplavog kai ITpokAog kai
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