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ces passions ténébreuses, et qui nous
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cachent le ciel et la lumiére.
(Bossuet)

La théurgie selon les Oracles Chaldaiques

Salut de I’ame et rituel théurgique

Apres une période d’oubli de pres d’un siecle, les Oracles
Chaldaiques susciterent un grand intérét chez les philosophes
néoplatoniciens paiens'. Nous apprenons par Marinus, Lydus et la
Souda® que Porphyre en aurait rédigé un commentaire et, s’il ne
cite pas explicitement les Oracles, il évoque en tout cas, d’apres
saint Augustin, les Chaldéens et leur initiation, dans un traité
appelé le De regressu animae®. Quant a Jamblique, il en aurait
également fait un commentaire, si 1’on en croit Julien, Marinus et
Damascius*. Enfin, Proclus, qui en composa aussi un
commentaire, déclare qu’il ne voudrait conserver que deux
ouvrages : les Oracles Chaldaiques (ta Aoyia dans le texte de
Marinus) et le Timée de Platon®. C’est d’ailleurs a Proclus que
I’on doit le plus grand nombre de citations des Oracles.

Au XI1® siecle encore, avec Michel Psellos, apparait un nouveau
commentaire de ces oracles® et c’est peut-étre a lui que 1’on doit
I’appellation d’Oracles Chaldaiques (traduction de twv
XoaASaikwv pntav’), attribuée a ces fameux Adyia i’ encv,
simplement cités Adyia d’ailleurs par la plupart des auteurs.
Enfin, au xv*® siecle, un regain d’intérét pour les Oracles se
manifeste dans le milieu néoplatonicien représenté alors par le
philosophe Georges Gémiste Pléthon (ca. 1360-1452), qui les
associe au zoroastrisme, sans doute pour leur assurer le prestige
d’une origine antique et orientale®.

Deux facteurs ont conditionné I’introduction des Oracles
Chaldaiques dans le milieu néoplatonicien. Le premier releve
d’une anecdote significative. En effet, s’il faut en croire Psellos,
les Oracles passent pour contenir des révélations obtenues lors
d’un rituel au cours duquel Julien le Chaldéen mit son fils, Julien
le Théurge, en contact avec 1’dme de Platon lui-méme®. On
comprend des lors le prestige que ces Oracles, parole révélée des
dieux et de Platon, revétirent aux yeux des Néoplatoniciens.
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Le deuxiéme facteur est d’ordre philosophique. L’anecdote
rappelée ci-dessus prétend attribuer le contenu des Oracles a
Platon lui-méme. Il est vrai, comme le remarque Fr. Cumont, que,
comme Platon, les théurges chaldéens avaient de 1’univers une
conception dualiste, opposant nettement le monde intelligible des
Idées au monde sensible des apparences'. En réalité, les opinions
platoniciennes présentes dans les Oracles s’accordent non avec
I’enseignement original du Maitre, mais avec les interprétations
qu’en ont données les philosophes platoniciens contemporains, a
savoir ceux qui se rattachent au courant appelé le moyen
platonisme. Celui-ci est représenté, entre autres penseurs, par
Numénius et I’on s’est d’ailleurs demandé si celui-ci s’était
inspiré de la doctrine des Oracles ou si ces derniers n’étaient que
la mise en forme poétique de la pensée de Numénius!'!. Comme
I’auteur des Oracles, ce dernier développe la conception d’une
Triade composée du Premier Dieu, inactif dans la création,
inconnu des non-initiés, et du Second Dieu ou Démiurge, que le
commun des mortels considére comme le Premier. Le troisiéme
élément de la Triade est la Création. Les deux derniers éléments
peuvent se ramener a un, n’étant distingués que par 1’aspect
transcendant (participation au Bien du Second Dieu) ou
immanent (Création) au devenir de I’action démiurgique. De cette
pensée qui situe la Triade au centre de sa réflexion, on retient
surtout 1’insistance sur le caractére absolument transcendant de
Dieu. Cette rapide esquisse permet de cerner une des tendances
dans laquelle s’enracinera plus tard le néoplatonisme hellénique.
Quant a la théurgie, dont le terme méme est absent des fragments
de Numénius parvenus a notre connaissance, elle apparait
toutefois en filigrane dans la « méthode divine » préconisée par
Numénius pour se détacher du sensible et atteindre le Bien'?.

Une étude exhaustive des éléments platoniciens contenus dans la
doctrine des Oracles ne se justifie pas dans le cadre de notre
recherche — on se reportera pour cela au chapitre que H. Lewy y a
consacré dans sa magistrale étude sur les Oracles et la théurgie'.
Néanmoins, afin de comprendre le statut et le role de la théurgie
dans les Oracles, il est nécessaire de s’arréter a la problématique
de la destinée de I’ame.
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Les Oracles Chaldaiques s’inspirent de la conception
platonicienne de la descente de 1’ame dans le corps et de sa
remontée vers Dieu, a quelques nuances pres toutefois.

Ainsi, c’est le Pére, a savoir le premier Dieu'* — s’il n’est pas cité
explicitement ici, d’autres fragments viennent le confirmer -, qui
a composé I’ame, « mélant 1’étincelle de I’ame aux deux éléments
en accord, I’intellect et le signe divins, auxquels il en ajouta un
troisieme, le chaste Amour, lien et maitre auguste de toutes les
choses »¥°. L’ame provient donc d’une étincelle de 1’ame du
monde qui lui confére I’immortalité. Cette étincelle, nous dit
I’Oracle, est mélée a trois éléments. Le premier est 1’intellect
divin qui lui confere la capacité de penser des choses divines.
Selon H. Lewy, cet intellect est le premier constituant de 1’ame
dont la volonté (c’est-a-dire le signe) et Erds seraient en réalité
des qualités'®. Ce point de vue pourrait étre confirmé par un
fragment qui fait état d’un intellect « multiple » revétant I’ame?”.
Le deuxiéme élément est le vedpa, le signe divin, manifestation
de la volonté divine'®. En ces deux éléments, intellect et signe, on
retrouve les deux attributs du Pére, Intellect et Puissance'®. Ce
deuxieme élément confere a 1’ame la volonté, si pas de descendre
sur terre, en tout cas d’en remonter?®®. Le troisiéme élément,
1I’amour, unifie les deux précédents®..

Une fois créées, les ames sont alors placées dans le corps. Divers
fragments attestent ici encore l’intervention du Pere dans le
processus d’animation. En effet, « le Pére a pensé cela et un

22 ou encore « l’ame, étant un feu

mortel était animé par lui »
lumineux, par la volonté du Pére, (...) »*. Enfin, « il faut que tu
te hates vers la lumiere et les rayons du Pere d’ou I’ame t’a été
envoyée (...) »**. Un autre fragment confirme encore que c’est au
« Pere des dieux et des hommes » que les ames doivent leur
descente dans le corps. Si ce sont les ames invoquées qui
parlent®, elles révélent en effet que le Pére des dieux et des
hommes a placé I’intellect dans 1’ame et a logé les ames dans le
corps paresseux?®. Or, s’il faut en croire Proclus qui cite cet
oracle, le Pere des dieux et des hommes représente le démiurge
qui envoie les dmes « pour qu’il y ait génération d’hommes »?’.
Proclus cite cet oracle ailleurs encore dans son Commentaire sur
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le Timée, donne au démiurge le nom de Zeus et en fait, par
référence a Platon, celui qui a créé les ames et les a envoyées ici-
bas pour créer les hommes?. Cette interprétation de Proclus ne
concorde pas avec ce qui a été dit par [’Oracle cité
précédemment, a savoir que c’est au premier Dieu qu’il faut
attribuer la création des ames et leur descente dans les corps.
Mais c’est avec prudence qu’il faut accepter les diverses
interprétations des philosophes néoplatoniciens car il est difficile
de discerner ce qui appartient en propre a la doctrine chaldaique
et ce qui n’est qu’élaboration de la part de ceux-la. Dans cet
oracle, le « Pére des dieux et des hommes » pourrait bien étre le
Dieu supréme, créateur et « expéditeur » des ames ici-bas.
Confirmation de cette hypothése est donnée par ce fragment déja
cité : « Le Pere eut cette pensée et voila que le mortel a recu de
lui I’ame »%. 11 est alors tentant de penser que Proclus a identifié
le Pere des dieux et des hommes au démiurge par volonté de
mettre en accord les Oracles Chaldaiques et le Timée de Platon et
de trouver chez les uns et chez I’autre I’affirmation selon laquelle
« le démiurge a faconné I’univers en mettant 1’intellect dans
I’ame et I’ame dans le corps »*. Proclus — nous y reviendrons —
recherche en effet « I’identité entre le Timée et les Oracles »°!,
affirmant que « ce démiurge est célébré par Platon, par Orphée et
par les Oracles, comme unique créateur et Pere de 1’univers,
"Pere des dieux et des hommes", engendrant d’une part la
multitude des dieux, envoyant d’autre part les ames pour qu’il y
ait génération d’hommes, comme le dit aussi Timée »3?>. Comme
nous venons de le montrer, cette concordance est quelque peu
forcée par Proclus. Nous n’en voulons pour preuve que le fait que
I’dme évoquée dans le fragment 94* est sans doute I’ame
humaine, et non I’ame du monde. Il est possible en effet d’établir
des paralleles avec d’autres fragments déja cités ou il est dit que
le Pére a constitué 1’ame de I’intellect divin®* et que celle-ci a été
envoyée, « revétue d’un intellect multiple »%*. Or, une fois encore,
dans sa volonté de se prévaloir de 1’autorité des Oracles, Proclus
rapproche cet extrait d’un passage du Timée dans lequel Platon ne
parle que de I’ame du monde, « animal, véritablement doué d’une
ame et d’une intelligence »*. En anticipant sur un point que nous
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développerons dans le chapitre consacré a Proclus, nous insistons
néanmoins sur la nécessité de respecter la lettre des Oracles et de
ne pas les aborder a la lumiére des interprétations
néoplatoniciennes.

Revenons-en au destin des ames selon les Oracles. Une fois
créées, les ames ont été envoyées ici-bas. L’intervention du
démiurge pourrait toutefois se comprendre grdce a un paralléle
avec Numénius®. En effet, bien qu’il affirme que le Dieu premier
reste oisif dans toute 1’ceuvre de la création®®, Numénius
cependant lui attribue la tiche de « semer » et au démiurge celle
de « planter, distribuer et transplanter en chacun de nous »%.

Quoi qu’il en soit, I’ame, d’origine divine et immortelle*’, est
envoyée dans les corps, y est emprisonnée, y est asservie ; elle
« travaille a gages », disent les Oracles : « Cherche le canal de
I’ame, d’ou elle est descendue, dans un certain ordre*!, travaillant
a gages pour le corps, (...) »* et encore : « (...) travailler a gages,
mais d’une nuque indomptée travaillant a gages (...) »*. Elle est

alors attirée par « la terre maudite »*

, « submergée par les
passions terrestres »*, « charmée et détournée des rites par les
mauvais démons terrestres »*°, Mais encore faut-il qu’issue du
Pére, I’ame y retourne : « Il faut », dit en effet I’Oracle, « que tu
te hates vers la lumiere, vers les rayons du Pere, d’ou ’ame t’a
été envoyée »*’. Cette remontée doit assurer le salut de ’ame en
la purifiant des souillures de la terre et de la matiere, mais elle
nécessite I’intervention de 1’intellect humain et n’est donc pas
accessible a tous. Dans un fragment qui réaffirme 1’obligation
pour « un mortel doué d’intelligence », de « freiner son ame, afin
qu’elle ne tombe pas sur la terre maudite, mais qu’elle soit

sauvée »*

, on trouve de maniére suggestive ce mépris pour le
troupeau humain caractéristique des Oracles.

Comment 1’ame assure-t-elle sa remontée ? En sortant de 1’oubli,
car il faut « que jamais, par oubli, nous ne nous écoulions en un
flot humiliant »*°. Mais comment sortir de 1’oubli ? En proférant
une parole, le symbole paternel : « Mais I’intellect paternel ne
recoit pas la volonté de celle-ci tant qu’elle n’est pas sortie de
I’oubli et n’a pas prononcé la parole, en se remémorant le

symbole paternel »*°. La Anon rappelle évidemment la notion
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platonicienne de 1’état d’ignorance dans lequel se trouve 1’ame
apres étre tombée dans le corps®, et constitue un des nombreux
rapprochements entre la doctrine chaldaique et I’enseignement de
Platon, justifiant 1’intérét des Oracles aux yeux des
Néoplatoniciens. La différence entre les notions platonicienne et
chaldéenne est expliquée par Proclus, selon lequel « la
philosophie désigne 1’oubli et le souvenir des paroles éternelles
(...), les Oracles, 1’oubli et le souvenir des symboles
paternels »°2.

Le symbole du Peére, le matpwkov ovvOnua dont 1’ame doit se
ressouvenir, est précisé dans un autre fragment et correspond
probablement au nom (évopa) envoyé par la volonté du Pere lui-
méme dans le monde : « Mais le nom est auguste et dans un
tourbillon infatigable, il s’élance sur les mondes par 1’ardeur
impétueuse du Péere »*3. Ce nom fait en effet partie des symboles
disséminés par le Peére a travers le monde>*, comme le seront ceux
envoyés par les dieux dans le De Mysteriis®. Pour H. Lewy, on
touche 1a a une doctrine fondamentale de la théurgie chaldaique :
les oOpBoAa et les cuvBnpata, qui seraient les formules magiques
(voces mysticae®) dont la connaissance méne le théurge a 1’union
avec la divinité, seraient, d’apres lui, les Pensées du Pere ou
encore les Iynges. Selon Psellos en effet>”, celles-ci sont
présentées dans un fragment comme les Pensées de 1’Etre
supréme®® ; dans un autre, toujours en admettant qu’il s’agisse des
iynges™, elles sont transmetteurs de messages®. Par ailleurs, le
terme oigBeytog (ineffable) est appliqué aux Iynges®!. Or, il
qualifie aussi en magie la formule magique qui attire la présence
d’un esprit. H. Lewy en arrive donc a ’équivalence suivante :
Iynges = Pensées du Pere = (ineffables) formules magiques =
ovvOnpata (symboles) = ovopata®. Nous saluons I’ingénieuse
démarche de H. Lewy, en émettant toutefois certaines réserves.
D’abord, il n’est pas slir que les iynges soient les intermédiaires
« transmetteurs de messages » du fragment 78 ; d’autre part,
déduire que les iynges désignent les formules magiques en se
fondant sur le simple fait que 1’adjectif « ineffable » se trouve
appliqué aux unes et aux autres, semble quelque peu insuffisant.
Nous accordons cependant que les cuvBrjpata correspondent a
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des ovoparta et établissons une équivalence entre I’Svopa envoyé
par le Pére® et le matpikdv ovvOnpa® faisant partie des symboles
disséminés par le Pere® : I’6vopa oepvov du fragment 87 est
alors plus probablement le nom du Pere et non le nom des Iynges
comme le suppose H. Lewy®. Le nom ou le symbole du Pére
constitue encore la parole (prjpa®”) que 1’ame doit prononcer.
Mais la parole ne suffit pas, il faut encore y joindre 1’acte. Ce
n’est qu’ainsi que I’ame sera libérée : « (...) comment tu la
reléveras a son ordre, en joignant I’acte a la parole sacrée »%,
Plusieurs fragments attestent cet €épyov ou ces épya si fréquents
dans le De Mysteriis pour désigner le rituel : celui-ci est tantot
I’ceuvre de piété (épyov evoefing®), tantot les ceuvres du feu
gouvernées par le prétre (1epedg mupdg Epya KuPepvav’™), tantdt
encore les ceuvres du feu impérissable (mupog GeBitov épya’). Si,
dans sa recherche du salut de 1’ame, I’auteur des Oracles
Chaldaiques ne se démarque pas par son originalité de la plupart
des courants philosophiques du temps, en revanche, les moyens
d’acces a ce salut sont différents : outre 1’ascese, c’est bien un
rituel qui est proposé.

Avant d’entamer 1’étude du rituel théurgique proprement dit,
voyons quel statut les Oracles accordent a la théurgie.

En réalité, si le terme Beovpyia est absent du recueil dans 1’état ou
il nous est parvenu, c’est dans les Oracles qu’apparait le
néologisme Beovpyog. On ne le trouve d’ailleurs qu’une seule fois
dans un fragment qui démarque les théurges du commun des
mortels : « Car les théurges ne tombent pas dans le troupeau
marqué par le destin »”2. Les théurges se distinguent en effet de la
race humaine soumise a la génération et a la corruption”. On
retrouve la méme dualité dans un autre fragment qui, sans citer
nommément les théurges, affirme que « le divin n’est pas
accessible aux mortels qui pensent selon le corps, mais a ceux
qui, nus, se hatent vers la hauteur »”*. Ces derniers sont
vraisemblablement les théurges qui parviennent a sauver leur
ame’®, a la libérer du corps et de la matiére afin d’atteindre le
divin, si I’on admet avec H. Lewy que le terme yupvnteg désigne
un état ou I’ame s’est débarrassée du corps’®.

On ajoutera aussi que, comme dans le De Mysteriis, le théurge
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des Oracles est celui qui sait, par opposition a la race humaine
qui ne sait pas. Ainsi, le commun des mortels considere le
démiurge comme le premier intellect alors qu’il n’est que le
deuxieme apres le Pere, ce que seuls les initiés savent. En effet,
« le Pére », dit I’Oracle, « a tout fabriqué a la perfection et a tout
transmis au deuxieme intellect, que vous appelez premier, vous,
toute la race des hommes »”’. La race des hommes ignore encore
la bonté de Dieu car elle est attachée a la matiere et ne pourra
s’en détacher que par le jetine’®.

Toujours dans le méme ordre d’idée, la théurgie n’est pas a la
portée de tous puisqu’on ne devient théurge qu’apres initiation.
Comme a Fleusis et dans tous les lieux initiatiques™, le myste
doit garder le silence®. Lorsqu’il aura initié son corps — c’est-
a-dire lorsqu’il aura accompli les lustrations rituelles®! -, il sera
capable de résister aux mauvais démons, aux démons terrestres® :
ceux-ci sont comparés a des chiens qui détournent les ames des
rites. On peut d’ores et déja souligner 1’importance que 1’auteur
des Oracles accorde au rituel, désigné par un terme qui, bien que
souvent de signification générale, releve aussi du langage des
mystéres (ai teAetai®®). Ailleurs, il est question de « sauter par-

dessus le seuil »%

, allusion sans doute au seuil que franchit
I’initié dans les mystéres®. On note enfin 1’emploi de la
métaphore mystique d’origine platonicienne « dilate bien en haut

tous tes yeux »%°

, C’est-a-dire non seulement les organes de la
vision, mais aussi I’ceil de I’ame que Proclus interpréte comme le
avBog vou?’.

Jusqu’a présent, il apparait donc que celui qui est devenu théurge
— C’est peut-étre aussi I’homme sacré du fragment 98% — au terme
d’une initiation appartient a une élite d’hommes capables
d’assurer le salut de leur ame, détachés qu’ils sont de la matiere.
Il est sans doute « le prétre gouvernant les ceuvres du feu »% et
celles-ci constituent alors le rituel, comme le sont les épya du De
Mysteriis de Jamblique. Toutefois, a moins qu’il ne s’agisse de
I’emploi de métaphores inspirées du langage mystérique®, le
théurge des Oracles est avant tout membre d’une secte a mysteres
et appartient a un cercle plus restreint que le théurge de

Jamblique. Certes, les théurges accomplis constituent, selon
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P’auteur du De Mysteriis, une minorité, mais chacun peut
prétendre a atteindre un certain niveau de théurgie. Il faut des lors
admettre que Jamblique confére au terme de théurgie 1’acception
de culte au sens large®'.

A propos du rituel théurgique proprement dit, les textes sont, une
fois de plus, peu éloquents. Nous ne possédons aucun fragment
décrivant la pratique des théurges chaldéens et il va sans dire que
le caractere fragmentaire et abstrus du texte rend toute
interprétation difficile. On peut néanmoins y retrouver les trois
actions sacrées déterminées par Platon et autour desquelles
Jamblique a articulé son traité, a savoir la priéere ou du moins
I’invocation, le sacrifice et la mantique. Nous allons en étudier les
caracteres spécifiques, mais, dans le méme temps, nous
reposerons cette question : peut-on parler d’un rituel magique des
Chaldéens ?

La tradition range les Julien parmi les magiciens et E.R. Dodds
cite a ce propos de nombreuses références® ; ce sont pour la
plupart des histoires miraculeuses qui, rapportées par des sources
tardives, requiérent, par conséquent, toute notre prudence. Ces
anecdotes ont pu étre racontées « apres coup » en fonction de la
vision que les différents auteurs ont eue de la théurgie dans le
temps.

S. Eitrem établit, nous 1’avons dit, de nombreux rapprochements
entre les pratiques théurgiques et celles décrites dans les papyrus
magiques. Mais c’est la théurgie des Néoplatoniciens qui retient
son attention®®>. Et méme si I’on a pu dire que la théurgie des
Néoplatoniciens dérive de celle des Oracles Chaldaiques®, a
aucun moment, Eitrem ne fait référence a ceux-ci.

De son coté, A. J. Festugiere reconnait qu’il y a des « points de
similitude entre la langue des papyrus magiques et la
terminologie des mystéres »% et il établit une correspondance
entre la kAo et la mpa&lg d’une opération magique et les
Aeyopeva et les Spapeva des mystéres®. Deux critéres, selon lui,
sont a prendre en compte afin de distinguer magie et mysteres :
dans la magie, il y a contrainte” ; d’autre part, la rencontre avec
Dieu n’y est pas un but, mais un moyen®.

Quant a H. Lewy, il parle de « culte a mystéres chaldéen »% et

http://books.openedition.org/pulg/715

09/08/2017 15:46



La Théurgie - Chapitre 2. La théurgie avant Jamblique - Press... http://books.openedition.org/pulg/715

’appellation « mystes » appliquée aux théurges par Proclus'® lui
a suggéré 1’idée que « les Oracles Chaldaiques traitent non
seulement d’une science mystérieuse mais aussi d’un culte
mystérieux »'%1, C’est pourtant « d’actions magiques » ou encore
de « rituel magique » qu’il parle pour désigner autant 1’acte
principal du culte — la montée de 1’ame (avaywyn]) visant a son
immortalisation (&maBavatiopog) — que d’autres rites théurgiques

« isolés »102

, et I’étude des papyrus magiques vient étayer sa
these.

24 Si I’on se penche sur le détail du rituel chaldaique, on peut relever
diverses informations concernant la priere.

25 Les termes techniques kANtwp, kKaAelv, €MikAnoig et autres oy,
Mrtaveia,... désignant 1’invocateur, I’invocation ou 1’évocation'®

et la priere, termes avec lesquels les papyrus magiques grecs et

Jamblique nous ont familiarisée, ne se rencontrent guere dans les

Oracles que dans quelques fragments dont l'un est jugé

douteux'®. « N’invoque pas ’image visible en face a face de la

105" dit cet Oracle, qui peut s’interpréter de la facon

nature »
suivante : dans les rites, 1’invocation ne doit s’adresser qu’a des
étres intelligibles ; invoquer la nature risquerait d’attirer les

démons terrestres',

Trois autres oracles font parler Hécate
invoquée'?’. Celle-ci informe le théurge des diverses apparitions
qui se produisent apres 1’invocation : « (...) ayant fait cette
invocation, ou bien tu verras un feu qui, semblable a un enfant,
s’élance en bondissant vers le gonflement de I’air, ou bien un feu
informe, de la une voix qui s’élance ; ou bien une lumiére
abondante qui s’enroule en sifflant autour de la terre ; mais aussi
un cheval plus étincelant a voir que la lumiére ou encore un
enfant chevauchant 1’échine rapide d’un cheval, embrasé ou
couvert d’or ou au contraire nu ou méme tirant a I’arc et debout
sur I’échine »'®. A I’appel de I’invocateur, I’apparition de la
divinité est annoncée par des signes a la vue desquels le théurge
comprend que ’opération a été effectuée correctement. Ces

199" mais ils ne

signes sont attestés par les papyrus magiques
semblent pas propres a la magie : le trident n’est-il pas, dans les
Suppliantes d’Eschyle, le signe annonciateur du dieu® ?

26 Quant a la déesse Hécate, qui occupe dans les Oracles une place
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importante, elle est une des déesses les plus invoquées dans les

papyrus magiques!!!

et, dans la mythologie, elle apparait aux
magiciens et aux sorcieéres avec une torche ou sous la forme de
différents animaux, comme le cheval'’?, éléments qui rappellent
immanquablement la lumiere ou le cheval ou I’enfant monté sur
un cheval du fragment 146''3. Cependant, I’Hécate des Oracles
Chaldaiques est différente de I’Hécate des magiciens. Elle
apparait comme une divinité ouranienne, et non infernale comme
I’est la déesse présidant a la sorcellerie. Cette distinction explique
que l’auteur des Oracles la dise « descendre » lors de ses
épiphanies. H. Lewy a souligné cette différence entre 1’Hécate
chtonienne des magiciens et 1’Hécate des Chaldéens, étayant sa
thése par un rapprochement entre un fragment des Oracles et un
extrait de Jamblique, considéré comme inspiré de celui-ci.
Jamblique écrit en effet que « la grandeur des apparitions chez les
dieux se montre au point de cacher parfois méme le ciel tout
entier, la lune et le soleil et la terre ne peut méme plus se tenir en
repos quand ils y descendent »''4, extrait qui ne peut manquer
d’évoquer ce fragment des Oracles ou parle Hécate : « Si tu me le
dis souvent, tu observeras tout en forme de lion. Alors, la masse
voltée du ciel n’apparait pas, les astres ne brillent pas, la lumiere
de la lune est cachée, la terre ne tient pas en repos, (...) »1°.
Mais ce qui distingue surtout I’Hécate chaldaique de 1’Hécate des
magiciens, c’est son role et sa place qui, bien que difficiles a
préciser, se situent par rapport aux « Péres »''®, dans une des
triades caractéristiques de la théologie des Oracles : « (...) qu’au

17 Ce role

milieu des Peres, le centre d’Hécate est porté »
d’intermédiaire pourrait amener a 1’identification d’Hécate avec
I’Ame du monde. L’étude comparative des caractéristiques de
I’Ame du monde de Platon et de celles d’Hécate montre que le
role d’intermédiaire de I’Ame du monde résidant au centre du
Cosmos et représentant le seuil entre les mondes sensible et
intelligible''®, est proche du role d’intermédiaire d’Hécate,
perceptible des la Théogonie d’Hésiode et dans de nombreuses
sources attestant son association a des endroits de passage ou elle
sert de guide facilitant la transition'!®. Le r6le d’intermédiaire de

cette déesse apparait plus clairement encore dans la littérature
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philosophique tardive ou Hécate est associée a la Lune ou
considérée comme reine des démons, étres intermédiaires, comme
on le sait'?’. On peut montrer encore comment le role d’Hécate
KAelbovyog, qui tient les clefs destinées a ouvrir les portes de
I’Hades, a été élargi par les platoniciens au rdle de gardienne des
frontiéres célestes, chargée de contréler le passage des ames

désincarnées'?!.

Le systéeme chaldéen aurait été le premier a
identifier Hécate et I’ Ame du monde, attribuant & Hécate le méme
role que I’Ame du monde dans le moyen platonisme, a savoir la
transmission des Idées du monde intelligible au monde sensible.
Cette transmission requiert au total trois entités, le Premier
Intellect ou Premier Péere, émetteur des Idées, le Second Intellect,
chargé de les utiliser pour créer le monde physique et, entre les
deux, Hécate, dont le role de transmetteur se complete encore par
la mission de séparer, comme une membrane, les deux Intellects,
afin que le Premier ne soit pas souillé par le Second qui est en

122 Cette identification d’Hécate avec

contact avec la matiere
I’Ame du monde est quelque peu en contradiction avec
I’interprétation proclienne des Oracles. Selon Proclus, en effet,
cette déesse qui « a rang intermédiaire, puisqu’elle fait le lien
entre les deux Peres, projette hors de ses flancs la vie de
I’Ame »'%. C’est en effet ce que dit I’Oracle : « Du flanc droit,
pres des cavités du cartilage du sternum, sort en bouillonnant le
flot abondant de 1’ame originelle qui anime de fond en comble
lumieére, feu, éther, mondes »'**. D’aprés une autre référence a
Proclus, c’est bien du flanc d’Hécate qu’il s’agit'®>. La déesse
doit alors étre identifiée, non a I’Ame du monde elle-méme!?,
mais a la cause de celle-ci. Quoi qu’il en soit, le role
d’intermédiaire d’Hécate a été percu par Proclus, et plus tard par
Psellos qui commente en ces termes un autre fragment ou
intervient la déesse : « Les Chaldéens définissent Hécate comme
une déesse tenant un rang intermédiaire et étant comme le centre
de toutes les puissances »'?’. Sa place dans la cosmologie des
Oracles la distingue nettement de I’Hécate des magiciens.

Pour en revenir a I’invocation, celle-ci vise a obtenir la venue de
la divinité, son apparition, son avto@dvela. La divinité apparait

128 129

elle-méme'*®, parfois sous une forme incorporelle’. Toutefois,
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les dieux, de nature incorporelle, peuvent se manifester sous une
forme perceptible par les sens, corporelle et humaine : « (...) des
corps, a cause de vous, ont été attachés a nos autophanies,
(...) »% Ce sont les dieux qui parlent, faisant allusion a leur
apparitions personnelles en des termes que 1’on retrouve chez
Jamblique : les avutonta @dopata annoncent les avToyion et
autres avtonTikG Oedpoata du De Mysteriis'®l. Mais ces termes
sont attestés aussi par les papyrus magiques : I’aqvtotttog Adyog
des recettes magiques désigne la formule qui suscite une
apparition du Dieu en face a face. Néanmoins, chez Jamblique,
PaOtoyior apparait comme équivalente a I’émomteia, terme
appartenant au vocabulaire des mysteres, pour désigner la vision,
dernier degré de I’initiation.

La divinité invoquée peut encore se manifester a travers un
medium : « Un mortel paresseux, se penchant vers cela [ces
passions ?], c’est une libération de dieu »'*?. Le terme exkAvoi¢ de
ce fragment fait évidemment penser a I’anéAvoig des papyrus
magiques grecs, désignant la libération du dieu hors du corps du
medium et son renvoi quand on n’en a plus besoin'®3, Or, dans le
cas précis des Oracles, la divinité ne reste dans le medium que si
ce dernier est pur de tout ce qui est matériel et terrestre. C’est
donc en dernier ressort la divinité qui décide de s’en libérer, ce
qui différencie le rite théurgique du rite magique. C’est dans ce
sens qu’il faut entendre les instructions préconisées dans d’autres
fragments afin d’assurer le bon déroulement du rituel de la priere.
Pour une priére et une invocation efficaces, il convient de ne pas
changer les noms barbares!*, ce que Jamblique défendra
également'®, D’aprés Proclus, c’est encore de priére qu’il s’agit
dans le fragment suivant : « Les bienheureux sont violents vis-
a-vis d’un mortel qui tarde [a prier ?] »'%. Foi et énergie sont
indispensables a la réussite du rite, qui doit se dérouler selon la
volonté des dieux, non des hommes.

Il reste pourtant d’autres fragments attestant le rite de I’invocation
et de la priére, dans lesquels il est fait état d’une contrainte
exercée sur les dieux lors de celles-ci :

Voici que j’arrive sur la terre nourriciére sur tes conseils et la
persuasion des paroles ineffables par lesquelles un mortel se plait
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a charmer le cceur des immortels (...)1%7.

Ecoute-moi, bien que je ne veuille pas parler, puisque tu m’as lié
par une contrainte!38,

Que désires-tu vivement pour m’avoir évoquée ainsi, depuis
I’éther a la course éternelle, moi, la déesse Hécate, évoquée par
des contraintes qui domptent les dieux ?13°

Je suis venue parce que j’ai entendu ta priere avisée, que la nature
des mortels a trouvée sur les conseils des dieux!4°.

Tu les faisais descendre facilement, malgré eux, sur cette terre

(..M,

Ed. des Places hésite a considérer ces fragments comme
chaldaiques, parfois pour des raisons de vocabulaire — ainsi, le
mot vy dans le sens de charme est inconnu des oracles

« authentiques »'#?

-, mais surtout parce que ces oracles
proviennent de la Philosophie des oracles de Porphyre dans des
citations de la Préparation évangélique d’Eusebe. Or, la plupart
des savants ont refusé de voir dans les oracles porphyriens une

origine chaldaique'#®

. Nous ajouterons simplement a ceci que ces
fragments sont tirés d’un auteur chrétien qui, comme nous aurons
I’occasion de le souligner dans notre étude de la théurgie chez
Porphyre, eut a cceur de mettre en évidence les aberrations du
culte paien. Les fragments cités ci-dessus n’attestent donc pas de
facon irréfutable, tant s’en faut, qu’une contrainte s’exerce sur les
dieux lors de la priere théurgique, telle que les Oracles la
présentent.

L’étude de la priere chaldaique met encore en lumiére la
différence entre le rite magique et le culte a mystéres dans le but
recherché par I’exécutant. Le magicien, contrairement au myste,
considere la rencontre avec Dieu non comme une fin, mais
comme un moyen. Il veut rencontrer Dieu pour s’emparer de sa
puissance et 1’utiliser a des fins pratiques et immédiates. Sur ce
point encore, le théurge des Oracles Chaldaiques se rapproche
plus du myste que du magicien. La théurgie des Oracles est
étroitement liée a la destinée de 1’ame, sa descente dans le corps
et sa lutte pour en sortir et retourner a son origine divine'*. Le
fragment suivant dans lequel il est peut-étre encore question de
priere vient confirmer ce qui précede : « Le mortel qui se sera

145

approché du feu tiendra la lumiére » En effet, le verbe
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euneAdlw de ce fragment évoque I'épnéAaolg, quatrieme degré de
la priére selon Proclus'#é, juste avant 1’évwatg, 1’union, cinquiéme
et dernier degré. Il s’agit la de la priere philosophique et
spirituelle, la priere du mystique, que nous avons distinguée de la
priere visant a la réalisation immédiate de biens pratiques et
terrestres'¥’.

Les Oracles Chaldaiques sont plus avares de renseignements en
ce qui concerne le sacrifice. L’exécution de sacrifice dans le rite
théurgique n’est mentionné que dans un seul étrange fragment :
« Quand tu verras approcher un démon terrestre, sacrifie, en
I’invoquant, la pierre mnizouris »'*®. Ce fragment atteste la
pratique de 1’offrande de pierres aux démons, sans doute méme
aux mauvais démons — puisqu’il s’agit de démons terrestres — afin
de les apaiser. H. Lewy, qui pense que cet oracle est le seul
préservé des nombreux oracles attestant la pratique de sacrifices,
cite par ailleurs un extrait de Psellos selon lequel les Chaldéens
pratiquaient des sacrifices d’animaux'®. Les Oracles eux-mémes
n’en font pas mention. Quant au nom de la pierre elle-méme, on
en ignore la signification'®. Ce que I’on peut dire toutefois, c’est
que la mention des pierres dans les Oracles tend a faire penser
que la doctrine de la sympathie universelle fut un principe adopté
par les Chaldéens, ce qui serait confirmé par un extrait de Psellos
selon lequel « ils affirment que les choses d’en haut, surtout
celles sous la lune, sont en sympathie avec celles d’en bas »'°!.
Mais ce concept de la sympathie universelle ne suffit pas — nous
I’avons montré dans 1’étude du De Mysteriis — a considérer un
rituel comme magique.

Abordons enfin la mantique, troisieme forme du rite attestée dans
les Oracles Chaldaiques. Les modes oraculaires reconnus par
I’auteur sont ceux que nous avons évoqués précédemment : 1’un
consiste a recevoir la parole du dieu par I’intermédiaire d’un
medium, dans 1’autre, le dieu se manifeste directement, suite a
I’invocation'®?, Les autres formes de mantique sont condamnées :
elles apparaissent dans le fragment suivant, classées suivant
I’ordre cosmologique terre — soleil — lune — étoiles — air'™? :

Ne pense pas aux mesures énormes de la terre ; car la plante de la
vérité n’existe pas sur terre. Ne prends pas non plus la mesure du
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soleil, en recueillant des tables ; il se meut par le vouloir éternel
du pere, non a cause de toi. Laisse le vrombissement de la lune :
elle court toujours par I’ceuvre de la nécessité. La procession des
astres n’est pas engendrée pour toi. Les larges plumes des oiseaux
du ciel ne sont jamais vérité, ni les parts des entrailles dans les
sacrifices. Tout cela n’est que divertissement, soutien d’une
tromperie commerciale. Toi, fuis cela, si tu cherches a ouvrir le
paradis sacré de la piété, ou vertu, sagesse et justice se
rencontrent>4,

Cet oracle énumere différents types de divination : la géomancie,
la mesure de la course du soleil grace a des tables astronomiques
ou chronologiques®®, la conjuration de la lune qui, en réponse a
I’invocation du magicien, produit un son, le poiloc'®,
’astrologie, la prise des auspices et enfin 1’haruspicine. L’auteur
rejette ces différentes formes de mantique, fidéle en cela a la
tradition platonicienne qui distinguait deux types de divination,
I’un d’inspiration divine et atexvog, 1’autre basé sur 1’observation
des signes et texvikog'™.

La plupart des modes de divination sont condamnés par les
Oracles. Une des formes acceptées est celle qui fait intervenir un
medium. Celui-ci est le doyxevg de ce fragment, jugé douteux par
Ed. des Places : « Le misérable cceur du medium ne me supporte
pas »'°8, C’est la divinité invoquée qui s’exprime. Elle déplore la
faiblesse du medium. Jamblique soulignera, lui aussi, dans la
divination oraculaire, la capacité a recevoir le dieu (tov 6eov
8éxeaBa'™®) : la Pythie de Delphes doit étre rendue apte a
accueillir le dieu (mpog v Vodoynv'®). Le terme Soyelg est
absent du texte de Jamblique, mais on en retrouve la racine dans
les deux expressions citées ici. Cet autre fragment, également
jugé douteux, souligne encore cette incapacité du medium

« Déliez désormais le souverain : le mortel ne recoit plus le
dieu »'%, Ce fragment contient le verbe ywpeiv, terme technique
repris par Jamblique, toujours dans un contexte oraculaire'®?, Tout
ceci tend a confirmer que 1’usage d’un medium dans la divination
n’est pas une pratique issue de la magie, mais bien de 1’'usage des
oracles. C’est également ce qu’a voulu montrer H. Lewy qui
s’appuie sur un oracle d’Apollon cité par Porphyre dans la
Philosophie des oracles et qui contient lui aussi le terme doyeg,
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par ailleurs absent de la littérature magique'®.
Toutefois, ce dernier fragment fait allusion a la libération du dieu,

164

a I’améAvoig des papyrus magiques grecs'®. C’est aussi 1’ékAvoig

d’un autre fragment déja cité'®

: lorsque le medium n’est plus
capable de contenir le dieu, attiré par des pensées terrestres
(« incliné ») ou manquant peut-étre de ferveur (« lent »'6°), le
dieu se retiré. Il y a néanmoins une différence avec les papyrus
magiques, que nous avons déja soulignée plus haut. Dans ceux-la,
c’est le magicien qui décide de libérer le dieu, alors qu’ici, c’est
le pouvoir de capacité du medium qui détermine le départ du
dieu. Remarquons encore que la notion de contrainte propre a la
magie apparait surtout dans un fragment douteux et émanant une
fois encore d’un témoignage chrétien, celui d’Eusébe!®”.

A coté de ces trois formes de rituel, qui sont loin de faire basculer
la théurgie des Oracles dans le domaine de la magie, il en est
d’autres que H. Lewy a considérées comme faisant partie du
« rituel magique des Chaldéens ».

D’abord, le rite chaldaique fait état de la olotaoig ou rencontre
avec un dieu ou un démon. Ce terme, également répertorié par

Ed. des Places dans le « vocabulaire chaldaique »!6

pourrait étre
rattaché au rituel chaldéen a partir des témoignages de Marinus,
qui montre Proclus utilisant les cvotaoeilg des Chaldéens, et de
Proclus lui-méme, qui révele que cette rencontre se fait par la
récitation de noms divins. Psellos rapporte également que Julien
le Chaldéen a provoqué la « rencontre » de son fils avec les dieux
et I’ame de Platon'®. Enfin, il est un seul texte détaillé sur lequel
on pourrait se fonder pour dire « que I’art magique des théurges
chaldéens ne differe pas essentiellement de celui de leurs
concurrents [les goétes] »'°. Ce témoignage émane encore de
Psellos et décrit des cérémonies attribuées par lui aux Chaldéens
et visant a obtenir I’aide de démons vivant dans les plantes!’!. On
avouera qu’il s’agit la de témoignages tardifs d’auteurs qui
rattachent 1’origine de certaines pratiques aux Chaldéens, alors
que les Oracles eux-mémes n’en font que peu état ou pas du tout.
Il est vrai que 1’état fragmentaire de ceux-ci ouvre la voie a toutes
les suppositions. Par ailleurs, le texte de Psellos ne parle pas de
oLoTao1Gg, mais de ouvOnkn et c’est a H. Lewy que I’on doit le
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rapprochement entre les deux termes. Enfin, le terme cUotaO1g
n’appartient pas seulement au langage de la magie, mais aussi a la
terminologie des mysteres. D’apres Olympiodore, le néophyte
accomplit la ovotao1g, ensuite la ponoig et enfin 1’étronteial’2.
Cette entrevue du myste avec la divinité est considérée comme

173 Proclus, en effet,

une des étapes essentielles de ’initiation
rapporte que dans les mystéres d’Eleusis, a savoir « dans les plus
saintes des initiations, avant 1’apparition du dieu, se produisent
des invasions de démons terrestres et des visions qui terrifient les
initiés, les éloignent des biens purs et les appellent a la
matiére »'74. Le role de la ovotaolg serait alors d’aider 1’ame
lorsque, dans son ascension au cours de la cérémonie mystique,

175 Te rite des

elle traverse le domaine des mauvais démons
Chaldéens est donc mystérieux -Proclus lui-méme explique cette
pratique des mystéres d’Fleusis en citant [’Oracle'’® -, et non
magique et ceci nous permet de comprendre mieux encore
pourquoi Jamblique, qui semble avoir élargi la théurgie
chaldaique aux innombrables formes du rite paien, utilise lui
aussi des appellations issues du langage des mysteres, restant
ainsi fidele a la fois a la tradition de Platon et a celle des Oracles.
Dans le rituel théurgique des Chaldéens, H. Lewy range encore la
télestique'”’. Ce rite, qui consiste a fabriquer des statues capables
d’accueillir la divinité, a déja fait I’objet d’une étude dans le
chapitre précédent'’®. Certains ont voulu voir, en effet, dans le De
Mysteriis de Jamblique une allusion a ce rituel. Nous avons
montré que rien n’était moins sir. On attribue par contre aux deux
Julien un traité, les teAcotikd, mais il ne nous est pas parvenu et
on sait combien le terme peut étre pris dans un sens plus large lié
aux initiations. Dans 1’état de nos connaissances, c’est Proclus
qui, le premier, mit explicitement en rapport théurgie et
télestique. Il n’y a aucune trace de ce rite dans les Oracles
Chaldaiques, ce qui explique peut-étre que Jamblique n’en parle
pas non plus. De toutes facons, rappelons-le, la télestique dépasse
probablement le cadre des Oracles — pour autant méme qu’elle
s’y rattache -, puisqu’on a pu montrer qu’elle prenait son origine
chez les orphiques'”.

Le otpopaiog appartient également au vocabulaire considéré par
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Ed. des Places comme chaldaique'®. Il désigne la toupie d’Hécate
et c’est a Psellos que I’on en doit la description : « Le cercle
d’Hécate est une sphére d’or, renfermant au milieu un saphir,
tournant grace a une laniere de taureau et portant des caractéres
sur toute sa surface ; c’est en la faisant tourner qu’on faisait les
évocations. Et on a coutume d’appeler de tels instruments iynges
(...) »8L. Une équivalence est donc établie entre le aTpo@aiog et
1"y, Le otpogalog appartient aux instruments utilisés par

18 et I'uyE, qui, en réalité, est le nom d’un

les magiciens
oiseau'®*, désigne également un oiseau vraisemblablement en
métal possédant des propriétés magiques'®®. Dans la magie
amoureuse, on l’attachait sur une roue afin de faire revenir
I’infidéle'®®. On est cette fois en droit de se demander si les
Chaldéens ont pratiqué des rites ressortissant a la magie.
Toutefois, le contexte semble tout a fait différent. H. Lewy,
considérant que les iynges sont aussi des puissances
intermédiaires entre Dieu et le théurge qui I’invoque, suppose
que, quand I’instrument magique était mis en mouvement, cela
affectait la révolution des sphéres et attirait les iynges célestes'®’.
Son interprétation réduirait ce oTpO@OAOG a un usage
spécifiquement chaldaique.

Aussi peut-on conclure que le rituel théurgique chaldaique n’offre
que peu de points communs avec la magie. Méme cet instrument
qu’est la toupie d’Hécate n’est pas utilisé avec la méme fin que
dans la magie ou il est instrument de la magie amoureuse. De
méme, la déesse Hécate n’est pas celle des magiciens puisqu’elle
présente des caracteres essentiellement différents de celle-ci. Il
n’est pas vrai non plus que le rituel théurgique vise a contraindre
les dieux car le but a atteindre n’est ni pratique ni matériel. Ainsi,
la priére ne vise pas a obtenir des biens terrestres — nous avons
souligné a plusieurs reprises le mépris qu’ont les Oracles pour
tout ce qui est attaché a la matiere ; le théurge, par 1’ascese, doit
s’en détacher -, mais elle est la priere du mystique, celle qui éleve
et amene finalement a I’union. Tel est bien le but de la théurgie,
qui peut méme étre concue comme un rite ultra-intellectuel.
L’analyse des quelques fragments suivants nous parait révélatrice
de cet aspect jusqu’a présent négligé par la plupart des
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commentateurs modernes.

1. Fragment 2

Armé de toutes pieces de la vigueur d’une lumiere éclatante,
armé, intellect et ame, d’une force a trois pointes, jeter tout le
symbole de la triade dans ton esprit et ne pas fréquenter les
canaux de feu en se dispersant, mais en se concentrant',

A.-J.Festugiere replace cet oracle dans le commentaire que
Damascius en a proposé. « Ces paroles », dit Damascius, « ont
trait a I’intelligible et a la connaissance qui sera capable de le
connaitre »'°  Cette interprétation n’exclut pas que nous
puissions aussi ranger cet oracle parmi ceux qui permettent de se
faire une idée du rite théurgique. En effet, il est possible de
concevoir un rite intellectuel 1ié a la connaissance du divin car la
connaissance pronée par les Oracles est, d’apres Damascius,
« celle qui s’abandonne a 1’objet en vue de s’y unir d’une maniere
toute simple »%°. Rappelons que d’aprés Jamblique aussi, c’est la
connaissance des symboles qui assure 1’union des dieux au
théurge''. Et si Jamblique avait affiché le méme mépris de la
matiere que I’auteur des Oracles, il aurait été tentant de voir dans
son ceuvre une influence des courants gnostiques qui fleurirent au
cours des premiers siecles de notre ere. La doctrine des Oracles,
par contre, ne se distingue guere de ceux-ci : la chute de 1’ame
présentée de facon dramatique évoque le drame primordial de la
chute dans la matiére qui est le fondement des doctrines
gnostiques. Selon celles-ci, I’ame possede un feu, une étincelle
qui lui a été donnée par Dieu et va lui permettre de remonter :
cette parcelle de feu divin dont I’homme est pourvu n’est pas
étrangere aux Oracles. Mais la premiere étape du processus de
remontée est la prise de conscience, la connaissance par 1’homme
de sa propre condition et de I’univers. Ceci explique que le
théurge doit étre, d’apres 1’Oracle, un « mortel doué
d’intelligence »'%,

Ce qui nous fait penser qu’il faut concevoir cette méthode de
connaissance en termes de rituel, c’est la présence dans cet oracle
du ouvOnpa défini ci-dessus comme étant la parole, le Adyog qui,
associé a 1’é¢pyov, conduira a la libération de I’ame. On peut
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comprendre des lors que 1’acte théurgique réside dans le réel
combat que doit mener 1I’ame, comme |’attestent les termes
TMAVTELXOV, GAKN TPyAwxwvi, oOmAicavta. La « force a trois

193

pointes »'”° pourrait symboliser dans ce combat les trois vertus

théurgiques, foi, amour, vérité'*

, vertus par lesquelles, selon
Proclus, on se purifie du créé et on remonte vers Dieu. En effet,
« celui qui veut se mettre vaillamment a prier » doit « se rendre
les dieux propices et tout ensemble réveiller en lui-méme ses
notions sur les dieux (...), s’attacher sans intermission au service
de la divinité, (...) maintenir inébranlable la belle ordonnance des
oeuvres cheres aux dieux, se proposer les vertus qui purifient du
créé et font remonter vers les dieux, et la Foi, la Vérité, 1’ Amour,
cette admirable triade, et I’Espérance des vrais biens, (...) »'%.
Cet extrait de Proclus est d’autant plus éclairant qu’il fait
intervenir les mémes notions que le fragment cité ci-dessus : la
réminiscence d’un savoir sur les dieux s’identifie au symbole que
I’on découvre en concentrant sa pensée dans la connaissance, la
possession des trois vertus, a la force a trois pointes, et les rites au
combat tout entier.

2. Fragment 159

Que les ames belliqueuses!®® de ceux qui ont quitté le corps par la
violence sont plus pures que [les ames de ceux qui sont morts] de
maladie!®’.

Les nombreuses interprétations de ce fragment témoignent de son
obscurité : conseille-t-il le suicide ? Parle-t-il d’un « suicide
mystique volontaire » ? Rend-il hommage aux héros victimes des
combats ?'%

Nous proposons de le mettre en relation avec le précédent : on y
retrouve une ambiance de combat (&pnigpatol) et une notion de
violence, de force (Bin). Il ne faut pas que 1’ame attende de
mourir de maladie, auquel cas elle resterait souillée ; il faut
qu’elle se sorte d’elle-méme du corps, comme | attestent
probablement deux autres fragments évoquant les ames « sauvées
par leur propre force (...) »'%, force « qui unit a Dieu »*%. Cette
force pourrait bien étre 1’ Akt tpiyAwyig du fragment 2, triade des
trois vertus qui unissent a Dieu.
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Jusqu’ici, le rituel théurgique des Oracles Chaldaiques se
compose d’un Adyog (réminiscence du ovvOnua) et d’un épyov
constitué par le combat au terme duquel 1’ame trouvera sa
délivrance®’’. Ce rite met en ceuvre [’intellect et I’ame. La part de
I’intellect dans le rite apparait encore dans le fragment suivant :
« (...) étendant un intellect embrasé a I’ceuvre de piété (...) »*%.

Le rite, ainsi congu, doit mener a 1’union, 1’union des canaux,
c’est-a-dire du canal de I’ame qui s’éléve et des canaux du Feu,
du Premier Peére ou encore du Premier Feu transcendantal :
« Quand se mélent les canaux », dit I’Oracle, « exécutant les

203

ceuvres du feu impérissable »“°, fragment qui rappelle la

« fréquentation des canaux du feu » du fragment 2%°4, la lumiére

205 et nous fait

et les rayons du Pére vers lesquels il faut se hater
prendre ce dernier fragment en guise de conclusion : « Le mortel

qui sera approché du Feu aura la lumiére »2°.

3. Fragment 1

Il existe un certain intelligible, qu’il te faut penser par la fleur de
I’intellect ; car si tu inclines ton intellect et que tu penses celui-la
comme si tu pensais quelque chose, tu ne le penseras pas : car il
est la puissance qui lance des éclairs de ses tranchants intellectifs
d’une force brillant des deux cotés. Il ne faut donc pas penser cet
intelligible avec véhémence, mais par la flamme subtile d’un
intellect subtil mesurant tout sauf cet intelligible ; il ne faut pas le
penser avec tension, mais en portant le pur regard détourné de ton
ame, il faut tendre vers cet intelligible un intellect vide, afin
d’apprendre cet intelligible, puisqu’il est en dehors de
I’intellect?%’.

Cet oracle, particuliéerement représentatif du langage symbolique
propre aux Oracles, vient préciser le statut particulier de
I’intellect mis en ceuvre dans la connaissance du divin. Nous
avons posé, a l’analyse des fragments précédents, que cette
connaissance fait partie du rituel théurgique, en tant que méthode
active de communication avec le divin. On comprend des lors
mieux la conception d’un rite ultra-intellectuel, comme I’est le
plus haut niveau de théurgie chez Jamblique.

Rentrons dans le détail de 1’analyse de ce fragment ou presque
chaque mot requiert une interprétation.
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L’intelligible dont il est question au vers 1 est défini aux vers 3 et
4 comme « la puissance (8Uvapig) d’une force qui brille tout
autour, puissance lancant des éclairs (otpdtttovoa) de ses
tranchants (topoiowv) intellectifs ». Ceci tend a 1’identifier au
premier intelligible, au Pére, monade triadique avec la Puissance
et D’Intellect®®, source des Idées qui « langant des éclairs

viennent butiner a la source paternelle la fleur du feu »**

et ayant
ordonné que « toutes choses fussent divisées »*'°. Selon nous, ce
fragment expose alors une méthode de connaissance de
Iintelligible, non pas de tout intelligible, mais du premier
intelligible, le Pere, le premier Dieu. Celui-ci ne peut étre connu
par I’intellect humain (vers 10), en d’autres termes, on ne peut le
connaitre comme quelque autre objet regardé par I’intellect (vers
3) avec une force « qui tche a s’approprier 1’objet »%'1. C’est dire
que si ’on ne peut connaitre Dieu par une saisie rationnelle, le
voug doit alors étre appréhendé, comme le fait A.-J. Festugiere,
non comme 1’organe normal de la connaissance, mais comme
organe d’intuition mystique®'?. Festugiére en souligne par ailleurs
I’importance dans la pensée platonicienne en tant que « faculté
suprarationnelle qui permet de voir, de toucher le divin »*'3, Ce
sens particulier, dans lequel il faut entendre le voug, fait partie des

théories platoniciennes qui sous-tendent les Oracles*'*

et qui
contribuent a faire comprendre I’intérét que ceux-ci ont
représenté aux yeux des philosophes néoplatoniciens. En réalité,
ce n’est pas ’intellect que les Oracles font intervenir, mais la

5

« fleur de Pintellect », « la fine pointe de I’esprit »*°, qui

présente, selon H. Lewy, une affinité organique avec la substance

noétique primordiale*'®

. Cette métaphore de la fleur est courante
dans la littérature grecque pour désigner ce qu’il y a de meilleur :
qui n’a entendu parler de « la fleur de 1’dge » ou de « la fleur des
Grecs » ? H. Lewy cite d’autres exemples, d’une portée plus

217 Ce dernier, en des termes

philosophique chez Plotin et Julien
empruntés aux Oracles, définit trois types de lumiere : celle qui
éclaire le monde sensible est la forme de 1’Idée incorporelle de
lumiere, dont les rayons en sont le degré supréme, la perfection
ou encore la fleur*®. Cette référence suggére le niveau élevé ou

parvient le théurge. Cette méthode de connaissance aurait pour
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but de « nous mener jusqu’a 1’absorption en Dieu, en sorte que le

219" dans un processus qui

sujet devienne lui-méme |’objet »
s’apparente a celui de la théurgie chez Jamblique. Il y a en effet
action de I’homme, du théurge, mais, lorsque celui-ci s’est élevé
au rang des dieux, il est dans le mdBo¢®®. Peut-étre s’épanouit-il
alors comme une fleur, afin de se laisser saisir, ce qui donnerait
un sens nouveau a cette métaphore.

L’analyse des trois fragments précédents veut tendre a ceci : la
communication avec les dieux, et méme avec le dieu &yvwaoTtog,
peut s’établir par 1’élévation de notre intellect, bien plus « de la
fine fleur » de notre intellect, jusqu’a I’intellect divin. Cette
méthode est présentée comme un combat dont les protagonistes
sont l’intellect’®! et 1’dme, dme qui doit se ressouvenir du
symbole paternel. Si I’on considére ce combat comme un €pyov et
le symbole comme un Adyog, on rapprochera cette méthode de
connaissance du Premier Intelligible d’un rite intellectuel, peut-
étre semblable a celui que Jamblique a opposé au rite corporel et
matériel dans les différents niveaux de sa théurgie.

Les Oracles Chaldaiques et Jamblique

La plupart des savants modernes se sont étonnés a juste titre que
dans un ouvrage destiné a faire 1’apologie de la théurgie, a aucun
moment, Jamblique n’invoque 1’autorité des Oracles
Chaldaiques. Ce silence n’aurait rien d’étonnant car Jamblique
n’avait pas a se soucier des Oracles Chaldaiques dans une
réponse aux questions posées par Porphyre au prétre égyptien
Anébon®*. Cependant, on s’accorde a reconnaitre que, si les
Oracles ne sont pas explicitement cités dans le De Mysteriis, les
nombreux rapprochements entre les deux textes témoignent d’une
influence certaine des Adyia sur I’ouvrage de Jamblique**.

Nous allons, nous aussi, tenter de cerner quelle fut la réelle
influence des Oracles Chaldaiques sur Jamblique et comment la
théurgie des Oracles a été exploitée, voire élargie, par Jamblique.
Nous le ferons a la lumiéere du premier chapitre de ce travail, en
tenant compte de deux éléments. D’une part, la théurgie du De
Mysteriis a été définie comme symbolisme actif et le théurge
comme prétre, spécialiste dans I’art des rites et détenteur d’un
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savoir nécessaire a leur opération. D’autre part, elle s’inscrit dans
un traité visant a la réhabilitation du culte traditionnel. Les points
de rapprochement que nous étudierons plus particulierement
concernent la figure du théurge et le statut de la théurgie, la
notion de symbolisme actif, certains détails du rituel, la
démonologie, le concept de persuasion, le role du feu, la notion
de véhicule (6ynua) et enfin celle d’élévation de 1’ame
(avayoyn).

Le théurge des Oracles se distingue du troupeau marqué par le
destin®*, Jamblique affiche le méme mépris vis-a-vis de la race
humaine qui, « faible et petite, a la vue courte » et « est de la
méme nature que le néant, (...) »??°. Ailleurs encore, elle est
« laide, sans importance, un jouet, comparée au divin »*%. Enfin,
« la masse du troupeau humain est subordonnée a la nature et (...)
remplit complétement le gouvernement de la fatalité »??’. En
totale opposition avec cette masse ignorante et attachée a la
matiere, les théurges, tant dans les Oracles que dans le De
Mysteriis, se caractérisent par leur savoir et par leur détachement
du corps et de la matiere. Ceux qui, selon I’Oracle, « se hatent,

nus, vers les hauteurs »%?®

évoquent, chez Jamblique, le « petit
nombre » de ceux qui, « usant d’une extraordinaire puissance
d’intellect, se détachent de la nature »**°. Ce méme extrait du De
Mysteriis s’inspire peut-étre encore de cet autre fragment parlant
d’un « mortel doué d’intellect » assurant le salut de son ame en
1’éloignant de la « terre maudite »>*°, Le théurge, c’est enfin celui
dont 1’ame, ayant échappé a « l’aile implacable de la fatalité,
reste fixée en Dieu »?*!, Et chez Jamblique, lorsque I’union avec
les dieux s’accomplit, « notre ame repose parfaitement en
eux »*32, On retrouve dans les deux extraits le verbe keioBoa.

Indéniablement, les deux auteurs distinguent deux catégories
humaines radicalement opposées : d’un coté, les théurges, de
’autre, la masse humaine. Mais, alors que les Oracles semblent
n’assurer aucune chance de salut a ceux qui composent cette
derniere, Jamblique, s’écartant de sa source et intercalant entre
ces deux catégories extrémes, ceux qui, « intermédiaires, se
portent vers ce qui se trouve entre la nature et I’intellect pur »2%,
admet pour tous une forme de culte qui leur est adaptée, plus ou
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moins corporelle ou plus ou moins intellectuelle. C’est dire que,
si I’on peut pratiquer la piété de facon corporelle®4, le corps et la
matiére ne sont pas condamnés de facon aussi rédhibitoire que
dans les Oracles. Jamblique n’affirme-t-il pas que la matiere
participe aux biens les plus élevés**® ? Contrairement aux
Oracles, il laisse a la race humaine une chance de salut,
reconnaissant « un remede a son erreur innée, a son désordre, a
son changement perpétuel, a savoir participer en quelque fagon,
dans la mesure du possible, a la lumiére divine »***. Dans le
systeme hiérarchisé de Jamblique, le théurge des Oracles, celui
« qui dépasse les corps et la matiére », se retrouve « au sommet
de D’art hiératique » ; les autres, « qui donnent un caractere
corporel a leur pratique de la piété », « abordent la théurgie » ou

en sont « d mi-course »%¥

. Aussi dans sa volonté de récupérer
dans la théurgie les différents rites paiens, jusqu’aux plus
matériels — comme les sacrifices sanglants -, Jamblique a di
concevoir une théurgie a plusieurs niveaux qui s’écarte de la
théurgie des Oracles. Cet écart se marque encore dans le point
suivant.

Le systeme établi par les Oracles fait intervenir I’intellect. Un
certain fragment a montré comment, par « la fleur de I’intellect »,

238 et d’autres

il est possible d’appréhender le Premier Pere
fragments insistent sur le role de I’intellect dans la montée vers le
divin et le salut de I’ame®?. Cet aspect intellectuel s’inscrit dans
un rite comprenant la réalisation d’actions qui accompagnent la
récitation de paroles sacrées??, rite dont le but vise la
communication avec le divin et I’union mystique. C’est pourquoi
nous avons défini la théurgie selon les Oracles comme un rituel
essentiellement intellectuel, voire ultra-intellectuel. Comme nous
I’avons montré, la théurgie selon le De Mysteriis se présente elle
aussi comme un systeme religieux dont le but ultime est 1’union
mystique, composé, a son niveau le plus élevé, de rites
intellectuels. Comme dans les Oracles, en effet, le role du vouc
n’est pas négligeable non plus dans le traité de Jamblique. Il
intervient dans la contemplation : « Une contemplation encore
plus parfaite a lieu lorsque la vue voit, que I’intellect suit avec

vigueur les actions et qu’un mouvement des contemplateurs s’y
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adjoint »**, 1l joue encore un role dans la divination : lors de la
divination dans le sommeil, « si 1’ame enlace aux puissances
supérieures sa part intellectuelle et divine, alors ses imaginations

242 Lorsque I’ame se sépare du corps,

mémes seront plus pures »
ce genre de vie est dit « intellectuel ou divin » : cela se passe dans
le sommeil ou « quand nous pensons ou raisonnons » ; a ce
moment, « par nos raisonnements purs, nous nous détachons

243 1intellect trouve donc sa

entierement de lui [= du corps] »
place dans le De Mysteriis a coté du corps et de 1’ame et
Jamblique souligne les bienfaits que procure la venue des dieux a
ces trois éléments : « La venue des dieux nous donne santé du
corps, vertu de I’dme, pureté de ’intellect »***. Ailleurs encore,
ce sont les effets de la priére sur I’intellect et 1’ame qu’il expose :
« Le temps qu’on passe aux prieres nourrit notre intellect, élargit
grandement [’dme pour accueillir les dieux »>*.

Mais, pour Jamblique, ce n’est pas par I’intellect que I’on atteint
I’union avec les dieux. Rappelons cet extrait d’'une importance
capitale pour cerner la théurgie selon Jamblique comme un rite
mettant en ceuvre plus que le voug et dépassant la contemplation
plotinienne : « Ce n’est pas méme I’acte de penser qui unit les
théurges aux dieux ; qu’est-ce qui empécherait alors ceux qui
pratiquent la philosophie contemplative d’atteindre 1’union
théurgique avec les dieux (...). C’est pourquoi ce n’est pas par
I’action de penser que nous accomplissons ces actes ; car leur
efficacité serait alors intellectuelle et donnée par nous »%#. Dans
le De Mysteriis, le voug est alors cause auxiliaire de la théurgie,
c’est-a-dire du rite en tant qu’action divine : « Les causes divines
ne sont donc pas appelées a 1’action par nos pensées qui les
précedent ; mais il faut que celles-ci et toutes les meilleures
dispositions de I’ame et notre pureté préexistent pour ainsi dire

comme causes auxiliaires »2%.

Dans une analyse rapide, on
pourrait donc croire que la participation de I’intellect dans
I’accomplissement des actes théurgiques se trouve largement
réduite par rapport aux Oracles Chaldaiques. C’est oublier deux
points : dans les Oracles, le voug ne suffit pas non plus a atteindre
I’union ; il n’est qu’un des éléments entrant en jeu dans 1’action

théurgique. D’autre part, au niveau le plus élevé de sa théurgie,
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Jamblique place ceux qui possedent « une extra-ordinaire force

d’intellect »%*®

et qui « pratiquent la regle intellectuelle et
incorporelle de I’art hiératique dans toutes les parties de la
théurgie »**. Et a ce stade, ces théurges semblent dériver en
droite ligne de ceux qui, par « la fleur de l’intellect »*,
atteignent la connaissance de Dieu et, par la, I’union mystique.
Cette facette de la théurgie ne retient gueére, il faut 1’avouer,
I’attention du lecteur du De Mysteriis. Jamblique, élargissant le
concept de théurgie a I’ensemble du rite, a consacré une grande
partie de son traité a des rites plus accessibles et plus matériels,
ce qui lui a valu sa réputation de thaumaturge. Quant a 1’aspect
intellectuel du rite, réservé, comme dans les Oracles, a une
minorité, il n’en parle qu’avec la discrétion des initiés.

Cette extension de la théurgie des Oracles a 1’ensemble du rite,
c’est sans aucun doute la notion de symbole qui en a été
I’élément-clef. Car ce que Jamblique a retenu des Oracles
Chaldaiques, ce sont surtout les actions (é¢pya) et les symboles
(o0pPoAa, ovvBrpata), faisant de la théurgie un symbolisme en
acte : « C’est I’accomplissement des actions ineffables et
accomplies religieusement au-dela de toute intellection, ainsi que
le pouvoir des symboles muets compris seulement par les dieux
qui donnent I’union théurgique »*'. Dans le De Mysteriis, la
synonymie entre les oUpBoAa et les ovvOpata apparait
clairement dans !’extrait suivant : « Par la force des symboles
ineffables [twv amoppntwv cuvOnudtwv], le théurge commande
aux puissances cosmiques (...) l'union des dieux lui a été
conférée par la connaissance des symboles ineffables [twv
amoppr TRV oVUBOAWV] »*>2,

Outre que I’adjectif andppnrog rattache le symbole au domaine
du Adyog, divers passages du De Mysteriis confirment qu’il s’agit
de paroles : ici, ils sont associés aux noms des dieux (ovopota
Bewv 1eponpenn Kai taAAa Beia ouvBrpata?) ; la, divins, ils sont
le langage destiné aux seuls dieux : « C’est pourquoi, chez les
Chaldéens, chez qui le langage destiné aux seuls dieux a été
séparé, pur, a aucun moment une menace n’est proférée ; les
Egyptien », eux, mélant les paroles adressées aux démons aux
symboles divins, parfois usent aussi de menaces »***. Mais
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ailleurs, ce sont les supplications hiératiques qui sont

2% Aussi faut-il voir tout un rite dans le oOvOnpa, qui,

ouvOnpaTa
s’il consiste en paroles, peut aussi étre acte : « Nous disons », dit
encore Jamblique, « que I’érection des images phalliques est un
symbole du pouvoir générateur »*°.

Mot ou acte, le oOvOnua est mystérieux, incompréhensible et
parait dénué de sens®’. En réalité, selon Jamblique, ces noms sont
chargés de sens, « mais c’est le caractere symbolique intellectuel
et divin de la ressemblance divine qu’il faut supposer dans les
noms »2>5,

Comme la théurgie tout entiere, comme le culte qu’ils constituent,
ces symboles ont été envoyés par les dieux et plus précisément
par le démiurge : « Le culte comporte des symboles admirables
qui ont été envoyés ici par le démiurge et pere de tous les
étres »?*°, L’influence des Oracles Chaldaiques est ici plus que
probable : on ne peut penser, a la lecture de Jamblique, qu’aux
oLpPoAa semés par I’intellect du Pére a travers le monde, au
ToTPIKOV oLVONUa ou au tpLddog ovuvOnua®®. Le role de ces
symboles devient primordial chez Jamblique : ils éveillent le

261 262

vouloir divin®®', font remonter jusqu’aux étres supérieurs=>- et

provoquent 1’union®

. On admettra des lors que, par rapport a sa
source, Jamblique a élargi le symbolisme a I’ensemble des rites et
que la théurgie ne vise plus uniquement a assurer le salut de son
ame en se remémorant le symbole paternel, dans un rite
accessible a quelques initiés capables de mettre en ceuvre la fleur
de [lintellect. Toutes les formes du rite, méme les plus
matérielles, sont chargées de symboles divins, envoyés par les
dieux et ce caractére symbolique explique, selon Jamblique, leur
manque apparent de signification.

Dans le détail du rituel, d’autres points communs entre la théurgie
des Oracles et un certain niveau de théurgie chez Jamblique
peuvent encore étre relevés. Dans la priere, Jamblique — et plus
tard Proclus — distingue plusieurs étapes. Le premier degré vise a
rapprocher des étres supérieurs. Jamblique le qualifie de

264 C’est la raison pour laquelle on a pu le rapprocher

265

oLVOY®YOV
de I’éumédaoig, « voisinage immédiat »*°°, quatrieme étape de la

priere parfaite pour Proclus. Or, ce terme utilisé par Proclus
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trouve sa source dans un fragment des Oracles*®. Deés lors, on
peut penser que ceux-ci inspirerent Jamblique, si pas dans les
termes mémes, du moins dans la conception du rituel. Cette
influence pourrait étre confirmée par cet autre rapprochement :

« La pensée chauffée au feu »%’

de I’Oracle, fragment cité par
Proclus en rapport avec le premier degré de la priere qui est
connaissance de toutes les classes dont s’approche celui qui
prie®®®, semble étre la source du premier degré de la priére selon
Jamblique « qui méne a la connaissance du divin »*%.

Plus évident encore est le point suivant, déja évoqué : I’utilisation
des noms barbares dans les prieres, préconisée par Jamblique, et

le précepte de garder les priéres immuables®”®

rappellent
I’interdiction de changer les noms barbares des Oracles®’ .
L’utilisation des noms barbares n’est toutefois pas proprement
chaldaique. Ajoutons aux nombreux paralleles cités par

Festugiére?’?

que dans les papyrus magiques, le magicien affirme
souvent connaitre les noms barbares de la divinité qu’il invoque
et veut contraindre?”®, Mais si dans les papyrus c’est justement
une assurance de contraindre la divinité, chez Jamblique, comme
dans les Oracles, c’est plus la fixité du rite qui est soulignée. Ce
golt pour l’innovation, propre aux Grecs et qu’avait déja
stigmatisé Aristophane?’, s’oppose a la stabilité des Egyptiens
qui avait fait I’admiration de Platon?’®. Dans cet ouvrage écrit par
un pseudo-prétre égyptien, Jamblique reste fidele a la tradition et
a la pensée de Platon, sacralisée par les Oracles.

En matiere de divination, nous I’avons vu, 1’auteur des Oracles
condamne différentes formes de mantique, astrologie, prise des
auspices et autre haruspicine?’®. Seuls les oracles proférés par le
dieu lui-méme lors de son autopsie ou par I’intermédiaire d’un
medium recueillent son adhésion. Jamblique est moins
catégorique. Divisant les modes oraculaires en modes divins et
modes humains, il accorde sa préférence aux premiers, mais ne
condamne pas vraiment les seconds. Les modes divins
correspondent a ceux retenus par I’auteur des Oracles. 1l s’agit
effectivement de la divination qui se produit lors de 1’épiphanie
divine pendant les songes et de celle qui se produit par
I’intermédiaire d’un medium possédé et inspiré par la divinité
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(c’est I’enthousiasme, c’est la divination par les oracles de la
Pythie, du prétre de Colophon ou de la prétresse des Branchides,
possédés par le dieu)?””. Les modes humains de divination retenus
par Jamblique sont I’astrologie, la prise des auspices et
I’haruspicine : ceux-ci se fondent sur des signes divins, symboles
de I’intention du dieu. Le terme onpeia a été réservé au domaine
de la mantique®’® ; mais ces onpeia sont aussi des cuvbnpota, ce
qui constitue une nouvelle exploitation des ocuvOpaTa
chaldaiques : dans le méme contexte en effet, on trouve cote a
cote les onpeia, les oopPora et les ouvbrpata®’. Si Jamblique a
récupéré la mantique préconisée par les Oracles, il en a donc
élargi le champ afin de réhabiliter la mantique traditionnelle sous
toutes ses formes, et ce, avec I’aide d’un concept chaldaique,
celui du oOvOnpa.

I faut peut-étre encore déceler 1’influence des Oracles
Chaldaiques dans 1’utilisation par Jamblique des termes avtoyia
et abtorntog®®, bien que ce vocabulaire ne soit pas proprement
chaldaique mais plutot rattaché a I’ensemble des mystéres?®!. Ces
termes s’appliquent aux apparitions personnelles des dieux
invoqués. Ils appartiennent, ainsi que 1’adjectif avtontikog??, a
toute une série de formes composées du préfixe avTO-
a0TOPAVIG, aUTo-0eANC, OLTOKANTOG, aUTEVEPYETOG,
avBaipetoc?. Etant donné ce que nous savons désormais de
I’intention de Jamblique, il convient de souligner 1’importance de
ce préfixe. Jamblique oppose a 1’idée d’une contrainte exercée sur
les dieux, une conception du rite, selon laquelle les dieux
apparaissent d’eux-mémes, de leur propre volonté, distinguant
ainsi Beovpyla et yonteia. H. Lewy a montré comment, pour
servir ce but, Jamblique est passé, pour avto@avr|g, du sens
chaldaique de « qui apparait personnellement » au sens de « qui
apparait de sa propre volonté »*4 Si I’on ajoute a cela les
rapppro-chement évidents entre les avtontikd aydApata du De
Mysteriis et les aUuTo-Qavov ayoApdtwv des Oracles, entre les
avTonTIKG Tvevpata du De Mysteriis et les adTo@avéot TVELHAOT
des Oracles, on peut penser que le méme glissement a été
effectué pour 1’adjectif avtontikog. Ceci constitue un nouvel
exemple de la facon dont Jamblique a exploité les conceptions ou
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le vocabulaire chaldaiques afin de les adapter a son entreprise de
récupération.

Sans affirmer une influence directe des Oracles sur Jamblique, le
point suivant nous permet du moins de placer le De Mysteriis
dans une tradition qui méne des Oracles a Proclus. Selon
I’interprétation que donne ce dernier de certains fragments®®, les
Oracles préconiseraient une initiation méthodique®® et ce serait
I’impréparation de ’homme aux ceuvres divines qui vaudrait a
celui-ci d’étre « détourné » par Dieu et « conduit vers des voies
stériles »*7. C’est par un argument du méme ordre que Jamblique
explique le mauvais fonctionnement du rite, affirmant que,
lorsque les hommes pratiquent le culte dans le désordre, sans
savoir, d’une maniére qui ne convient pas, ils ne peuvent atteindre
les dieux. C’est pourquoi, dit Jamblique, il ne faut pas pratiquer le
culte GO¢opwe Kai ataktwc?®, 11 faut choisir le mode de culte qui
convient (mpoc@opov) a 1’accord entre les fideles et les
puissances honorées®® ; il faut offrir dans le culte la connaturalité
qui convient (iportnkovoav) aux dieux®®*. Remarquons enfin
I’emploi fréquent de 1’adjectif iepompenng et de 1’adverbe

291

leponipenav : conviennent a la chose sacrée les noms divins*' et

indicibles®®, la langue des peuples sacrés®*

294

, et, d’une facon
générale, tous les actes rituels=**. « L’exhalaison qui s’éleve des
victimes selon les rites (...) s’adapte aux étres supérieurs »*, etc.
En matiere de démonologie, on ne peut pas non plus affirmer
avec certitude I’influence des Oracles Chaldaiques sur
Jamblique, étant donné, comme nous 1’avons souligné dans le
chapitre précédent, 1’origine grecque, ou du moins la présence
dans la tradition grecque, des bons et des mauvais démons®*. On
constate néanmoins que ceux-ci sont présents dans les Oracles
dans des contextes similaires a ceux évoqués dans le De
Mysteriis. Ainsi, d’apres 1’Oracle, les démons terrestres ne

297

peuvent prédire la vérité sur I’avenir~’, ce qui préfigure, chez

Jamblique, I’idée que les démons attachés a la matiére et aux

corps, ayant, par connaturalité avec ceux-ci, les mémes passions,

298

ne peuvent prédire 1’avenir=°. D’une maniere générale, toujours

d’apres [’Oracle, les mauvais démons détournent les ames des

299

rites*”, ce qui laisse supposer a H. Lewy, a la lumiere des
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témoignages de Proclus et Psellos, que les bons démons aident
I’ame dans son ascension hiératique et dans son combat contre les
mauvais démons qui tentent de 1’empécher d’atteindre 1 union
avec Dieu®®, Tel est aussi 1’avis de Jamblique qui affirme que
« I’apparition des démons alourdit le corps et le chatie par des
maladies, tire I’ame vers la nature, n’éloigne pas des corps et de
la sensation apparentée aux corps, retient ceux qui se hdatent vers
le feu dans les régions d’ici, ne délivre pas des liens de la
fatalité »3°'. L’influence des Oracles est confirmée par I’emploi
de D’expression toug &’ émi 106 mup omevdovtag rappelant le
chaldaique omeddev mpog 10 Pdog kai Tpdg TTatpog avyag3??,
influence qui pourrait étre appuyée encore par le fait que
Jamblique attribue explicitement a des « prophétes chaldéens »3*
la théorie selon laquelle, par connaturalité, les esprits pervers
s’attachent aux démons pervers et y sont assimilés, ne pouvant
dés lors atteindre Dieu®**. Nous avons largement souligné, dans le
chapitre précédent, le role joué par les démons dans 1’entreprise
de récupération des rites paiens par Jamblique : en n’attribuant la
vérité, le juste et le beau qu’aux seuls dieux et bons démons, en
mettant les démons pervers a 1’origine de I’injuste et du laid,
Jamblique explique notamment que des « injustices peuvent se
produire dans les opérations évocatoires »*%®. Cette idée que les
mauvais démons sont cause de trouble dans les rites, décelée dans
les Oracles et dans le De Moysteriis, témoigne, sinon d’une
influence directe des premiers sur le traité de Jamblique, peut-étre
d’un emprunt a une source commune (le platonisant Plutarque ?).
H. Lewy se fonde sur une affirmation de Jamblique pour déclarer
que les Chaldéens ne prétendent pas exercer un pouvoir sur les
dieux% : ce sont les noms qui provoquent la manifestation du
dieu en I’enchantant, en le persuadant. Nous avons de notre coté
suffisamment montré que, si I’on exclut les fragments presque
unanimement considérés comme douteux, les Oracles ne font pas
état d’une contrainte sur les dieux®”. Par ailleurs, nous avons
également insisté sur 1’archarnement avec lequel Jamblique écarte
toute contrainte dans les rites, remplacant celle-ci par la

308

persuasion®”. Cette persuasion est présente dans les Oracles

Chaldaiques dans ces deux fragments : « le Pére n’inspire pas de
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309 ot « aux éclairs intellectuels

crainte, il répand la persuasion »
du feu intellectuel, tout cede, asservi au vouloir persuasif du
Pére »%'°, Le premier fragment est accompagné d’une note d’Ed.
des Places allant dans le sens d’un rapprochement avec 1’extrait
de Jamblique déja cité par H. Lewy : « La persuasion — substituée
aux menaces et aux contraintes (cf. Jamblique, De Myst., VI, 5-7)
— revient au fr. 81, v.2 »3!L, Si ce nouveau rapprochement avec les
Oracles est séduisant, il apparait pourtant a la lecture de ces deux
fragments qu’il ne s’agit pas de la persuasion exercée sur les
hommes par les dieux, mais de celle exercée par le Pere, le Feu.
C’est d’ailleurs dans ce sens que va l’interprétation que donne
Psellos du fragment 14 : « Le divin n’est pas terrifiant ni irritable,
mais doux et calme ; d’ou il n’envoie pas de crainte aux natures
qui lui sont soumises, mais il attire tout par la persuasion et la
grace »°'%, Dés lors, il parait hasardeux d’affirmer que les Oracles
furent cette fois encore la source du De Mysteriis, d’autant plus
que cette notion de persuasion n’est pas proprement
chaldaique®3.

Le feu occupe une place importante dans les Oracles Chaldaiques
et I’on pourrait voir préconisé dans ceux-ci un culte des mysteres
du Feu. Il est dieu — le premier feu transcendantal est le premier

dieu®', le feu intelligent est le deuxiéme3!®

316

— Ou essence propre

du Dieu supréme?'®, Quand il est feu dérivation du feu3V’, il est le

feu du soleil, qui descend du feu transcendantal en conduits

319

(oxetoi)*8. 1l est encore substance de 1’ame3!® et « I’intellect

320

embrasé »>* est, d’aprés Psellos, illuminé d’en haut et devenu

lui-méme I’ceuvre du feu divin®?!, « portion pensante de 1’ame
humaine dérivant du feu noé-tique primordial »3*2. L’ame,
étincelle du feu divin, doit se laisser réchauffer par ce feu pour
remonter a son principe®. Les apparitions divines, en
I’occurrence celles d’Hécate, peuvent se faire sous la forme du
feu®?*. Enfin, les opérations théurgiques sont les ceuvres du feu

impérissable3?

; la montée vers le feu intelligible, 1’élévation de
I’ame y sont proposées comme fins®?°,

Or, le feu occupe une place importante dans le traité de Jamblique
également. Nombreuses sont les citations qui 1’attestent : il

représente souvent la lumiere dispensée lors des apparitions
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divines*”” ; le feu sans forme dispensé par 1’dme totale fait

immanquablement penser a I’Hécate des Chaldéens se produisant

sous 1’aspect d’un feu sans forme®?8, Mais quand il est le feu

intelligible vers lequel les théurges préconisent de s’élever>*

330

ou
encore le feu divin vers lequel I’offrande par le feu éleve’*, il est
tout simplement Dieu. Lorsque la Pythie « est illuminée par le
rayon du feu divin »*!, le katavydaleton ne rappelle-t-il pas le
npog TMatpog avydg des Oracles® ? Dans ce méme fragment,
nous avons déja rapproché le xpn| oe omevdelv mMpog 16 Paog des
toug & émi 16 mup omevdovtag de Jamblique®*3, Enfin, si les

« ceuvres du feu » sont la théurgie dans les Oracles®*, les

« athlétes du feu » sont les théurges chez Jamblique3®.

L’influence des Oracles est donc nettement perceptible encore,
mais elle n’est peut-étre pas la seule. Comment ne pas envisager
que ’oriental auteur du traité des Mystéres d’Egypte ait pu subir

I’influence de religions orientales telles que le mazdéisme®®,

hypothése qui, quoique discuté’

présence dans le texte de Jamblique des anti-dieux3® ?

, se verrait confirmée par la

Un autre concept s’inscrit encore dans le courant qui va des
Oracles a Proclus, en passant par Jamblique. C’est celui de
I’6ynua, véhicule de I’ame. Ce terme est rangé par Ed. des Places

339

dans le vocabulaire chaldaique®” sur base de 1’extrait suivant du

commentaire de Proclus : « Les ames entrent dans le cosmos en

340

vertu de leurs véhicules » Contrairement a son habitude

pourtant, Proclus ne cite pas les Oracles comme source.
Néanmoins, il existe un autre fragment — nous y reviendrons>* —
attestant 1’utilisation de ce vocable par I’auteur des Oracles.

La notion de « véhicule de 1’ame » est platonicienne avant tout.
Cependant, les Néoplatoniciens y apportent quelque nuance.
Alors que Platon considére le corps tout entier comme véhicule
de I’ame, Proclus fait la distinction entre corps et véhicule,
attribuant a I’homme quatre parties qui sont I’intellect, I’ame, le

véhicule éthéré et le corps#

. Cette divergence a été soulignée par
Jamblique lui-méme dans son Traité de I’dme : « Car les uns,
comme la plupart des Platoniciens, logent immédiatement 1’ame
méme dans le corps méme qui est propre a servir d’instrument.

Les autres estiment qu’entre l’ame incorporelle et le vase
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corporel, il y a des vétements éthérés, célestes et spirituels qui,
enveloppant la vie intellective, sont placés devant elle comme un
rempart pour la garder, qui en outre sont a son service en qualité
de véhicules, et qui d’autre part aussi la réunissent de maniere
proportionnée au corps solide en 1’y attachant par certains liens
intermédiaires communs »34,

L’idée que 1’ame, étant céleste, doive s’adjoindre un intermédiaire
éthéré, pneumatique ou aérien avant d’entrer dans le corps,
appartient également aux théories préconisées par Porphyre : « Il
n’est pas vrai non plus que, comme un oiseau qui entre dans une
maison par la fenétre, I’ame, volant a travers 1’air, entre par la
bouche ou le nez, mais, soit que, étant céleste, elle ait attiré a elle
un corps fait d’éther ou de souffle ou d’air, ou encore formé du
mélange de ces éléments (...) »3*,

Voila donc, brievement présentés, les points de vue platonicien et
néoplatonicien sur le véhicule de 1’ame, lors de la descente de
celle-ci dans le corps, qu’il s’agisse du corps lui-méme ou d’un
corps intermédiaire.

Tournons-nous a présent du coté des Oracles : un seul fragment,
court et peu explicite, parle du « subtil véhicule de I’ame »3#. La
nature de celui-ci peut étre cernée a la lumiére d’un extrait de
Proclus qui met en rapport les procédés des théurges visant a
I’immortalisation de I’ame et les agissements d’Achille autour du
blicher de Patrocle. Achille adresse une invocation aux vents
« (...) pour que le véhicule apparent obtienne, grace a leur
mouvement visible, le traitement approprié, et que le véhicule
plus divin que celui-ci soit invisiblement purifié et retourne a son
lot propre, attiré par les rayons de 1’air, de la lune et du soleil,
comme dit quelque part un des dieux (...) »*%. Le gatvéuevov
oynua doit étre compris comme le corps ; quant a 1’dynua
Beidtepov, il est, lui, le véhicule de 1’ame qui nous occupe ici®¥,
le corps pneumatique de I’ame dont 1’adjectif Aemtov souligne
précisément la qualité de mveOpa, d’autant qu’un autre extrait de
Proclus, prenant les Oracles a témoin, le dit composé « d’air, de

348

soleil, de lune et de tout ce qui nage avec I’air »>*, éléments

recueillis par I’ame lors de sa descente dans le monde sensible.

349

Si I’on admet I’équivalence oxnua — mvevpa®®, un autre fragment
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des Oracles apporte un complément d’information : « Ne souille

pas le pneuma »3*

, ce qui signifie que, quand 1I’ame est dans le
corps, il importe de mettre le véhicule a 1’abri des souillures
provenant de la matiere, afin qu’il puisse assurer la remontée de
I’ame®!. Cette interprétation rejoint celle donnée par Psellos du
premier fragment cité : « D’aprés le Chaldéen, nous ne pouvons
monter vers Dieu qu’en fortifiant le véhicule de 1’ame par des
rites matériels »3>2,

L’6ynua  apparait ainsi non seulement comme le véhicule
constitué des quatre éléments dont 1’ame s’est chargée lors de sa
descente, mais aussi comme 1’instrument par lequel s’accomplit
sa remontée, 1’ascension théurgique. Mais il ne s’agit que de
I’interprétation de Psellos. Peut-on affirmer avec certitude que les
auteurs des Oracles avaient bel et bien attribué a cet dynua ce
double rdle ? Psellos ajoute un élément nouveau : c’est par les
rites que 1’on purifie ce véhicule. Il est troublant de constater que
Jamblique expose la méme idée, quand il dit que la priere
« rejette tout ce que garde du monde créé le pneuma éthéré et
lumineux »3>. En affirmant cela, est-il fidéle a sa source ou a-t-il
élargi les concepts chaldaiques afin d’apporter une justification
supplémentaire a la pratique des rites — conception reprise plus
tard par Psellos ?

La purification du pneuma psychique s’obtient encore, selon
Jamblique, a partir de I’inspiration divine qui opére dans la
mantique : « Cependant, 1’inspiration que procure 1’eau ne vient
pas toute du dieu, mais c’est celle-la seulement qui procure
aptitude et purification du pneuma lumineux en nous, grace
auxquelles nous devenons capables de recevoir le dieu »***. Dans
cet extrait ou apparatit le vocable chaldaique xwpel'v, on retrouve
le caractére lumineux caractéristique de 1I’6ynupa des Oracles
Chaldaiques. Dans le De Mysteriis, le pneuma psychique est
également qualifié d’éthéré et de lumineux (aiBepwdeg kai
avyoe1d€g)®>®. Si telles ne sont pas les qualités de 1’enveloppe
pneumatique de 1’ame et que celle-ci reste attachée a un pneuma
« bourbeux et humide », I’ame est alors condamnée a 1’errance
sur la terre®>®,

G. Verbeke a trés bien montré comment Jamblique a élaboré une
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pneu-matologie beaucoup plus large en vue d’expliquer la
divination religieuse®” : en effet, a c6té du pneuma psychique, il
distingue, chez Jamblique, le pneuma mantique, lumiére émise
par un dieu ou un étre supérieur. Jamblique parle effectivement
des Sapovia kai avtomtika vedpata®®, Cette lumiére éclaire le
véhicule pneumatique de 1’ame afin de susciter dans notre
imagination des représentations divines : la mantique dite par
adduction de lumiere « éclaire de la lumiere divine le véhicule
éthéré et lumineux entourant 1’ame, a la suite de quoi, des
apparitions divines s’emparent de la puissance Imaginative qui
est en nous, mises en mouvement par le vouloir des dieux »3>°, Ce
pneuma mantique peut encore se poser en vrombissant*®® dans
notre sommeil : « Parfois un pneuma intangible et incorporel
entoure d’un cercle les gens couchés, de sorte qu’ils ne voient pas
sa présence, mais en ont une autre perception et conscience : il
vrombit a son entrée (...) »*®!, Il y a aussi le délire divin ou
I’homme est totalement sous le pouvoir du pneuma divin : selon
Jamblique, les causes de la folie divine sont « les lumiéres
descendant des dieux, les souffles livrés par eux, et le pouvoir
complet venu d’eux et présent (...) »**2. Chose curieuse, ceux qui
sont possédés par les dieux deviennent véhicules (6xnpa utilisé
dans le sens général d’6pyavov, terme auquel il est coordonné)
des dieux qui les inspirent3®3,

Nous adoptons, en guise de conclusion, ces propos de G.
Verbeke, qui vont dans le sens de toute cette partie de notre
these : « La divination a été 1’objet dans I’antiquité d’attaques
nombreuses et violentes (...). C’est a ces critiques que 1’auteur du
De Mysteriis veut répondre en présentant la divination comme un
don appréciable des dieux et 'unique voie qui conduise au
bonheur (...). La divination, telle qu’elle est représentée par
Jamblique, répond plut6t a un besoin mystique d’union
immédiate avec la divinité, qu’a la préoccupation pratique de
connaitre 1’avenir en vue d’une action concrete a accomplir (...).
Le pneuma, tel qu’il est congu par Jamblique, constitue
I’intermédiaire indispensable pour réaliser ce contact mystique,
auquel tant d’ames aspirent »3%4,
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Ed. des Places, tant dans son édition du De Mysteriis*®® que dans
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3%, range I’avaywyr] parmi les

celle des Oracles Chaldaiques
expressions chaldaiques. Pour H. Lewy, ce terme désignerait
« the chief mystery of the Chaldaeans »**’, une méthode assurant
la remontée de I’ame vers Dieu et sa libération du corps,
Yinductio du De regressu animae de Porphyre, cité par saint
Augustin en ces termes : « Quand Porphyre dit vers la fin du
premier livre Sur le Retour de I’dme que ce qui contient la voie
universelle de la libération de I’ame n’a été proposé dans aucune
secte, que ce soit par la philosophie la plus vraie ou par les mceurs
et la doctrine des Indiens ou par I’induction des Chaldéens ou par
quelque autre voie, et que cette méme voie n’a pas été portée a sa
connaissance par I’histoire, il avoue sans le moindre cloute
qu’elle existe mais qu’il ne la connait pas encore »*%, J. Bidez
met également en rapport ’inductio du traité de Porphyre et
I’Gvaywyn des Oracles Chaldaiques®®.

En réalité, le terme méme d’avayujyri n’apparait dans aucun
fragment connu des Oracles. Certes, le concept qu’il recouvre est
décelable dans un fragment qui expliquerait au myste comment
relever (avaotnoelg) 1’ame a son ordre en joignant 1’acte a la
parole sacrée®”°,

Par ailleurs, Ed. des Places retient ’adjectif évoaywoyog dans un
extrait du Commentaire a I’Alcibiade dans lequel Proclus prétend
trouver, dans les visions en face a face (autopsies) des dieux, la
preuve qu’« il se produit en nous, sous |’action des étres
supérieurs, une connaissance des affaires » car « les apparitions
des dieux et leurs instructions (...) montrent d’une part aux ames
I’ordre de toutes les choses, guidant d’autre part dans le voyage
vers I’intelligible et allumant des feux élévateurs »*’!. Pour A.Ph.
Segonds, éditeur du commentaire de Proclus, il s’agit bien d’un
fragment chaldaique®’?, dont on peut retrouver la teneur encore
dans la Théologie platonicienne, théologie qui, selon Proclus,
« allume en les ames le feu par lequel elles sont au plus haut point
unies a la transcendance inconnaissable de 1’Un »37, Dans cet
extrait, le terme mupodv doit étre considéré comme une reprise
des mupooig de Théologie platonicienne, 11, 8 (56, 12) ou Proclus
souligne le role d’union au premier principe joué par des feux
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supérieurs a 1’étre>”*. Que conclure de tous ces rapprochements ?
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Le terme mupoog, décelé encore dans deux autres fragments des

Oracles®”

, semble bien appartenir au vocabulaire chaldaique. On
connait d’autre part le role du feu dans les Oracles, en tant que
substance pouvant assurer le salut®’®, Il ne parait donc pas
audacieux de considérer avaywyog et avaywyr] comme termes
chaldaiques, méme si Proclus ne renseigne pas explicitement sa
source comme il en a I’habitude, et méme si ces termes ne sont
pas expressément cités dans les fragments des Oracles.

Dans le De Mysteriis, par contre, les termes avaywyog et
avaywyr, ainsi que les formes du verbe avayw, apparaissent avec
une plus grande fréquence. Une question se pose alors : faut-il
voir ici encore une influence des Oracles Chaldaiques, quand on
sait que I’Gvaywyr| est avant tout un terme platonicien désignant
’ascension de ’ame a la contemplation de 1’Etre et utilisé par
Platon par analogie avec la montée depuis les Enfers jusqu’au
séjour des dieux. On se rappellera que dans la République,
Socrate propose a son interlocuteur d’examiner « de quelle
maniére se formeront de tels hommes et comment on les fera
monter vers la lumiere, comme I’on dit que certains sont montés
de I’Hadeés vers les dieux »*”’.

En vérité, I’dvaywyr] des Chaldéens a été modelée sur la
description de 1’ascension de ’dme a la contemplation de 1’Etre.
Aussi, il ne faut pas, comme I’a fait H. Lewy, déceler dans les
différents emplois du terme avaywyr| par Jamblique tantot le sens

378

chaldéen, tant6t le sens platonicien®”®. A 1’examen des différents

extraits®”®

, on appréhende d’ailleurs moins nettement cette
distinction. L’&vaywyr] n’apparait nulle part comme un acte
théurgique en tant que tel (sens chaldaique selon H. Lewy) :
Jamblique parle de la force ou du caractére « élevant » de certains
dieux, de certaines apparitions, des rites, des noms qui y sont
utilisés. Par ailleurs, il n’est pas dit non plus que cette élévation
mene a la contemplation (sens platonicien selon H. Lewy). Le
terme de 1’ascension hiératique est de conduire 1’ame au
démiurge afin qu’elle s’unisse a lui. Dans ce cas, le sens de
I’avaywyn ne nous semble pas étre platonicien. Sans doute la
présence de I’avaywyn dans le De Mysteriis résulte-t-elle d’un

faisceau d’influences prenant son point de départ chez Platon et
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incluant les Oracles Chaldaiques.

Cette analyse des rapports entre les Oracles Chaldaiques et
Jamblique nous amene a conclure que, méme si sa démarche
n’apparait pas de facon explicite, Jamblique a voulu introduire les
Oracles Chaldaiques dans son raisonnement philosophique. Il
jette ainsi les fondements d’un mouvement de pensée qui,
cherchant de plus en plus a prouver la conformité entre les

380 vise a sacraliser la doctrine du Maitre. Nous

Oracles et Platon
pensons avoir montré que, dans la théurgie des Oracles,
Jamblique trouve essentiellement un rite ultra-intellectuel,
présenté comme une méthode de connaissance du Premier
Intelligible, accessible a une minorité détentrice de « la fleur de
I’intellect ». Il I’inclut dans sa propre conception de la théurgie, la
placant au sommet de celle-ci. Mais il I’élargit, ainsi que les
concepts qui la sous-tendent, a tout le rite paien, cherchant a la
fois a satisfaire tous les fideles et a récupérer toutes les formes du
rituel.

Telle fut son exploitation des Oracles Chaldaiques qui, textes
sacrés a tendance platonicienne d’une secte des mysteres du Feu,
furent ainsi promus a une destinée inattendue.

Ce n’est pas a Jamblique que I’on doit I’introduction de ces
Oracles dans le milieu néoplatonicien, mais a Porphyre, qui fait
’objet de la deuxieme partie de ce chapitre.

La théurgie selon Porphyre

Porphyre et la défense du paganisme

Comme nous venons de le rappeler, les Oracles Chaldaiques ont
vraisemblablement été rédigés vers la fin du 11° siecle de notre ere.
Porphyre doit-il étre considéré comme le chainon manquant entre
les Oracles et Jamblique ? En d’autres termes, est-ce Porphyre
qui a introduit chez les Néoplatoniciens cet étrange recueil dont
I’influence fut prépondérante, a plus d’un titre, dans 1’évolution
de leur pensée ? Dans cette question de la transmission des
Oracles a la connaissance des Néoplatoniciens, il ne nous semble
pas utile d’envisager le role qu’a pu y jouer Numénius. On a pu
situer Numénius dans la seconde moitié du 11° siecle de notre ére,
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381

ce qui en fait un contemporain de Julien le Théurge®'. On sait par

382 Par

ailleurs que Porphyre a connu I’ceuvre de Numénius
conséquent, le probléeme reste entier. Puisque les deux écrits se
situent a peu pres a la méme époque, comment expliquer la
longue période d’oubli qui sépare la rédaction des Oracles (ou de
I’ceuvre de Numénius) et le moment ou Porphyre les aurait
redécouverts ?

Il est admis par la plupart des savants modernes que Porphyre a
connu les Oracles Chaldaiques. Les uns se fondent sur un extrait
de saint Augustin qui, nourrissant sa critique, comme Eusebe, de
citations d’auteurs paiens eux-mémes, affirme que « Porphyre n’a
pu cacher qu’il a emprunté aux Chaldéens ces oracles qu’il cite a
tout instant »33. Par ailleurs, Porphyre aurait rédigé un
commentaire des Oracles. On en trouve quelques témoignages
chez les auteurs anciens®®*. Outre les influences ponctuelles qui
ont été relevées dans son ceuvre, pour d’autres, Porphyre fut le
premier a vouloir harmoniser 1’enseignement des Chaldéens aux
principes du néoplatonisme. H. Lewy 1’a montré pour le De
philosophia ex oraculis haurienda®®, P. Hadot pour son
Commentaire sur le Parménide®® et d’une facon générale, selon
D.J. O’Meara, les différents ouvrages de Porphyre donnent une
synthése constante entre 1’intellectualisme de Plotin et la foi dans
les Oracles®®’. C’est ce qui a été rappelé récemment encore par G.
Lardreau qui salue « le geste fondateur de Porphyre », celui par
lequel il fit des Oracles « le texte théologique majeur, avec lequel
désormais tout philosophe devra s’expliquer »%%. Qu’est-ce qui a
poussé Porphyre a ressortir les Oracles de 1’ombre ? Les raisons
en paraissent évidentes a tous. Le caractére platonicien de la
doctrine des Oracles®®, mélé a des éléments orientaux, répond a
I’engouement pour 1’Orient et a une tendance au syncrétisme
caractéristiques du temps, ainsi qu’a la volonté de sacraliser la
doctrine de Platon, dans le but de contrebalancer le succes
grandissant des religions révélées. C’est dans ce méme contexte
qu’Orphée sera lui aussi récupéré comme grande figure
théologique, au point que Proclus voudra montrer la symphonie
entre Orphée, Platon et les Oracles. Porphyre aura posé les jalons
de ce mouvement d’intégration.
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L’étude de la théurgie dans 1’ceuvre de Porphyre s’inscrit dans
celle de I’évolution de sa pensée, qui s’articule autour de son
voyage a Rome et de sa rencontre avec Plotin®®. A ce propos, les
savants ne s’entendent pas toujours entre eux : les uns pensent
qu’avant cette rencontre il aurait rédigé son De philosophia ex
oraculis haurienda, ceuvre de jeunesse qui contiendrait tout un
systeme de théurgie et ferait revivre les théories de Julien et des

91 tandis que les autres considérent que

Oracles Chaldaiques
Porphyre ignorait probablement I’existence des Oracles quand il
rédigea ce traité et ne tira les Oracles Chaldaiques de 1’obscurité
dans laquelle ils avaient subsisté pendant plus d’un siecle

392 Ce méme traité, communément

qu’apreés la mort de Plotin
appelé De philosophia, contient-il des citations des Oracles
Chaldaiques ? Cette question sépare encore les savants : d’un
coté, I’on rencontre 1’opinion de E.R. Dodds, selon laquelle il faut
maintenir séparés les oracles chaldaiques et porphyriens®* et Ed.
des Places n’a d’ailleurs exploité que les passages du De
regressu, arguant que les oracles cités par Porphyre dans la
Philosophie ne sont pas considérés comme chaldaiques par les

Néoplatoniciens postérieurs®**

; de l’autre, H. Lewy affirme
catégoriquement que les Oracles Chaldaiques semblent avoir
constitué le noyau de la collection publiée dans le De
philosophia®®.

Voila quelques-unes des nombreuses questions que soulévent la
vie et ’ceuvre de celui qui fut un adversaire farouche du
christianisme. Notre propos n’est pas de les poser a nouveau, de
maniere systématique. Nous n’avons pas non plus 1’ambition d’y
apporter une solution définitive. Cependant, dans 1’étude de la
théurgie chez Porphyre, I’'une ou I’autre d’entre elles resurgira
inévitablement et les réponses proposées donneront un éclairage
différent a cette étude. Nous envisageons celle-ci en deux phases
a travers quelques ceuvres représentatives de 1’évolution de sa
pensée. Dans la premiere phase, Porphyre est un défenseur
acharné du paganisme, tandis que dans la deuxieme, il opte, apres
une période d’interrogations, pour un culte épuré et plus spirituel.
Meéme si cette évolution correspond grosso modo a 1’idée que 1’on
s’en fait traditionnellement, nous aurons a remettre en question
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quelques opinions admises et véhiculées depuis 1’ouvrage de J.
Bidez, qui n’en demeure pas moins excellent3%,

Quatre traités entrent dans 1’étude de la premiere phase : la
Philosophie tirée des oracles et le Ilepl dyaAudrwv, considérés
généralement comme ceuvres de jeunesse et passant, l’'une pour

397, ’autre pour I’apologie du paganisme®®. A

un manuel de magie
la Philosophie tirée des oracles, nous lierons le De regressu
animae, lequel, considéré généralement comme une ceuvre
postérieure et représentative d’une position mitigée de Porphyre a
I’égard de la théurgie®®, passe, aux yeux de certains, pour une
partie du De philosophia*®. Au Ilepi dyaAudtwv, nous joindrons
le De antro nympharum, issu, selon nous, d’une méme démarche
intellectuelle de Porphyre, a savoir 1I’exégese allégorique.

Le De philosophia nous est connu essentiellement par les larges
extraits qu’en cite Eusebe dans sa Préparation évangélique. Dans
I’ancienne, et, a notre connaissance, derniere édition de G.
Wolff*) on trouve encore trois citations de cet ouvrage de
Porphyre : 1'une chez Firmicus Maternus*??, la deuxiéme chez
saint Augustin*® et la derniére chez Philopon*®.

Ce traité nous propose-t-il, comme 1’affirme J. Bidez, « tout un
systéme de théurgie a I’usage des prétres des mystéres paiens »+%,
ce qui laisse supposer qu’a 1I’époque ou il 1’a rédigé, Porphyre
aurait déja eu connaissance des Oracles ? Rien n’est moins stir*%,
méme s’il est étrange que dans un ouvrage sur les oracles,
Porphyre ne parle pas des Oracles Chaldaiques*’. La
Philosophie des Oracles expose-t-elle alors un systeme de
théurgie sans le citer explicitement ? C’est 1’avis d’Odile Zink a
qui I'on doit I’introduction a la Préparation évangélique

d’Fusébe aux Sources Chrétiennes*®,

En réalité, ce qu’elle
considere comme théurgie dans les oracles cités par Porphyre
releve, a nos yeux, d’une conception erronée de celle-ci : la
contrainte exercée sur les dieux, forcés a se manifester et a
demander leur libération, le pouvoir du théurge sur ceux-ci
correspondent aux idées préconcues que I’on se fait de la
théurgie. Or, nous avons vu qu’aussi bien chez Jamblique que
dans les Oracles Chaldaiques, 1’essence méme de la théurgie est

loin de pouvoir étre ramenée a ce point de vue simpliste.
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Quel est alors le theme de la Philosophie des Oracles ?

D’apres Eusebe, « dans ’ouvrage intitulé la Philosophie des
Oracles, Porphyre a rassemblé les oracles d’Apollon, des autres
dieux et bons démons qu’il a choisis de préférence, pensant qu’ils
étaient susceptibles de démontrer la vertu de ceux que 1’on
considere comme des dieux et d’exhorter les hommes a ce qu’il
lui plait d’appeler la théosophie »*®. Cet ouvrage, toujours selon
le témoignage d’Eusebe, « expose un grand nombre des principes
philosophiques dont les dieux ont prédit dans leurs oracles qu’ils
contenaient la vérité »*°, Pour un recueil qui passe pour contenir
tout un systeme de théurgie et les superstitions les plus arriérées,
il s’agit la d’une présentation peu significative ! Beaucoup de
philosophie et un peu de divination*", tel est le plan que se définit
Porphyre. C’est dans les mémes termes que saint Augustin parle
de ce traité dans lequel Porphyre « expose et consigne les
réponses pour ainsi dire divines sur des matieres touchant a la
philosophie »*2, 1l est vrai que les larges extraits que rapporte
Eusebe de ce traité ne trahissent guere 1’intention de Porphyre de
transmettre un enseignement philosophique. Il faut dire qu’on se
situe ici au cceur de la polémique qui oppose paiens et chrétiens,
et on voit comment Porphyre lui-méme alimenta la critique
eusébienne. Celle-ci s’articule de deux maniéeres. D’une part, les
oracles porphyriens sont généralement détachés de leur contexte
par Eusebe et peu d’entre eux sont suivis de 1’interprétation que
Porphyre en aurait donnée, car tel devait étre le dessein de celui-
ci, a savoir citer un oracle et 1’éclairer par une exégese : citant
notamment un oracle ou Apollon ordonne de faire des sacrifices
aux dieux, Porphyre [I’interpréte aussitot, en expliquant le
symbolisme des sacrifices et en montrant que ceux-ci sont

adaptés aux différentes classes de divinités*3

. Dans la plupart des
cas, Eusebe escamote 1’exégese porphyrienne. Or, il est clair que
le De philosophia s’inscrit notamment dans la polémique contre
les sacrifices et que, si Porphyre ne prone pas encore
I’intériorisation des sacrifices comme dans le De abstinentia, il
cherche a leur rendre crédit et signification. En cherchant a en
éclairer le caractere symbolique par une interprétation

allégorique, il adopte la méme démarche que dans [’Antre des
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nymphes et le Tlepi dyaAudtowv. Porphyre n’a donc pas adhéré
aux pires superstitions et il semble méme prendre ses distances
par rapport au contenu des oracles. Dans sa préface, il affirme
encore avoir effacé des oracles « ce qui ne se rapporte pas au
sujet, au point de conserver fidelement intact au moins 1’esprit
des oracles, faisant attention a 1’impiété qui s’en dégage plutot

qu’a la Justice vengeresse qui poursuit pour sacrilege »*14,

L’obscurité des oracles*"

, et par la le culte paien tout entier,
suscitent chez Porphyre plus d’interrogations qu’on ne le pense et
ce, des ce traité dont le contenu est loin d’étre di a sa crédulité :
« Le recueil », dit Porphyre, « est destiné a ceux qui, ayant
douloureusement cherché a enfanter la vérité, ont souhaité obtenir
un jour une manifestation divine afin de mettre un terme a leur
incertitude par I’enseignement digne de foi de ceux qui leur
parlent »*1°.

Qu’Eusebe n’a pas scrupuleusement (c’est-a-dire intégralement)

417" cela ressort encore de I’indication,

418

cité le texte de Porphyre
exprimée dans la préface*'®, que les oracles cités par Porphyre
sont destinés a montrer la puissance des dieux, alors que les
oracles retenus par Eusebe ne les montrent que soumis au bon
vouloir des hommes. Certes, Porphyre reconnait que les oracles
présentent les dieux soumis a la contrainte et il donne en cela
raison a Pythagore de Rhodes : « Le Rhodien Pythagore a montré
justement cela, en disant encore que les dieux ne se réjouissent
pas d’étre invoqués afin de manifester leur présence, mais qu’ils
surviennent, contraints par une certaine obligation d’obéissance,
les uns plus, les autres moins (...). Et en effet, apres avoir lu cela
chez Pythagore, en examinant les oracles, j’ai observé la véracité
de ses paroles »*% Cela veut-il dire qu’il reconnait lui-méme
cette contrainte ? Bien qu’il la constate dans les oracles
qu’Eusebe se plait a citer, aucun de ceux-ci n’est accompagné de
’interprétation que Porphyre en a donnée. Rendant compte du
mode de divination par les oracles, Porphyre en explique le
mécanisme dans des termes qui ne supposent aucune contrainte
sur les dieux. Les oracles, dit-il, sont dus a un « esprit venant d’en
haut et une émanation de la puissance céleste qui, pénétrant dans
un corps animé et servant d’instrument, utilisent 1’ame comme
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point de départ et émettent un son qui passe par le corps comme
par un instrument »*°, Il avance cette explication en s’appuyant
sur un oracle d’Apollon dans lequel, selon lui, le dieu s’exprime
d’une facon « plus proche de la nature »*!. Ceci apparente son
commentaire a la ratio physica dont se sont servis les philosophes
paiens pour rendre compte allégoriquement des mythes (et des
rites qui y sont attachés) et qui fut tant critiquée par cet ex-
porphyrien converti au christianisme qu’est Firmicus Maternus**.
De tout ceci, on peut supposer que, dés son De philosophia,
Porphyre s’interroge sur certaines aberrations du culte paien,
admet et cherche a justifier ces pratiques, alors que plus tard, il
manifeste son étonnement, engage la critique et, parfois méme,
les condamne.

Le deuxieme axe de la critique eusébienne consiste a relever dans
I’ceuvre de Porphyre les contradictions afin de jeter le discrédit
sur les dieux des paiens et de ne faire de ceux-ci que des démons.
Un exemple peut illustrer ce point : dans un rapprochement qu’on
a pu qualifier de « tendancieux »*?3, Eusébe cite un oracle tiré de
la Philosophie des Oracles dans lequel Apollon ordonne de

sacrifier des animaux**

et ’oppose a I’affirmation de Porphyre
dans le De abstinentia selon laquelle ceux qui aiment les
sacrifices d’étres vivants ne sont pas des dieux*?>. Eusébe en
déduit que I’ceuvre de Porphyre appuierait la preuve méme que
les dieux des paiens sont des démons*%.

Les extraits relevés par Eusébe peuvent dans 1’ensemble se
répartir autour de deux thémes : les uns concernent les sacrifices
et les autres attestent la contrainte exercée sur les dieux lors des
rites. Pour les premiers, Eusébe oppose le Porphyre de la
Philosophie des Oracles a celui du De abstinentia, pour les
seconds, le Porphyre de la Philosophie des Oracles a celui de la
Lettre a Anébon. Ce faisant, il ne s’implique gueére dans la
critique, il n’affirme rien lui-méme, mais releve simplement les
contradictions : Porphyre se discréditerait lui-méme. Tel est le
mode de la critique eusébienne qui cherche a mettre en évidence
deux phases contradictoires dans la pensée de Porphyre la ou I’on
ne doit déceler qu’une évolution dans sa facon d’appréhender
certaines apories venant, 1’une des sacrifices, 1’autre de la
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contrainte exercée sur les dieux lors des rites.

Tous ces détours nous auront en tout cas permis de constater que,
si I’on doit parler de théurgie dans 1’ceuvre de Porphyre, ce n’est
pas au sens restreint d’une secte de mystiques mais au sens large
du rite paien, a travers deux de ses principales manifestations : les
sacrifices et les oracles. Des lors, on peut se demander s’il y a lieu
de parler de théurgie selon Porphyre. A aucun moment, Eusébe,
qui reste notre source principale pour connaitre 1’ceuvre de
Porphyre, n’évoque explicitement la théurgie. Toutes les
pratiques dont il souligne les aberrations ne sont nulle part
attribuées a des théurges. Le terme Beovpyia est totalement absent
du texte d’Eusebe, ces rites n’étant que yontei, KOKOTEXVOG

47 Les dieux des paiens sont soumis au pouvoir des

429

yonteia
yonTec??®
qu’artifices de charlatans*®*. Or, Porphyre ne parle ni de

, ils se laissent attirer par eux*~, et les prieres ne sont
sorcellerie, ni de théurgie, mais de théosophie. A cet égard, lisons
un extrait du De philosophia conservé par Philopon, extrait cité
également par A. Smith s’interrogeant sur la position de Porphyre
vis-a-vis de la théurgie®*'. Selon Smith, cet extrait voudrait
prouver qu’il y a dans le De philosophia quelque critique de la
théurgie, comme on en trouve dans le De regressu. Or, a la lecture
de cet extrait, on constate qu’il est question de « I’apprentissage
de la théosophie pratique — c’est ainsi », dit Philopon, « que
Porphyre appelle la magie - art difficile, ainsi que
[interprétation] du mouvement rigoureux des astres et des
événements incompréhensibles qui en découlent, parce que ceux
qui sont interrogés mentent en beaucoup de choses, (...) »**.
Porphyre souleve la question des oracles mensongers et avance a
cet égard diverses justifications tournant autour de 1’idée que les
dieux sont soumis a la destinée*3. Toujours est-il que la
problématique des oracles place le traité de Porphyre dans le
cadre du culte traditionnel. Pour Philopon, comme pour Eusebe
plus de deux siecles auparavant, celui-ci n’est que magie. Pour
Porphyre, il n’est ni magie, ni théurgie, mais « théosophie
pratique », terme peut-étre créé par Porphyre pour indiquer que le
culte est une sagesse venant des dieux. Ne dit-il pas ailleurs
encore que des divins oracles, il faut tirer des instructions au sujet
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du culte*?

Aussi pensons-nous qu’a 1’époque ou il rédigea le De
philosophia, Porphyre ne connaissait pas encore les Oracles
Chaldaiques. La notion et le terme de théurgie lui étaient
inconnus. Mais dans une démarche semblable a celle de
Jamblique plus tard, lorsque celui-ci fera du culte paien une
ceuvre divine, sous la dénomination de théurgie, Porphyre donne
au culte ’appellation de théosophie pratique qui correspond a ce
que recouvre le terme théurgie chez Jamblique. De ce
rapprochement entre théosophie chez Porphyre et théurgie chez
Jamblique, il y a d’autres indices. Parlant avec une ironie non

435

dissimulée de « I’admirable théosophe »**> qu’est Porphyre, qui

exhorte les hommes « a ce qu’il lui plait d’appeler la

436 Eusebe dit encore que « c’est en citant ces

théosophie »
oracles et d’autres semblables que le noble philosophe des Grecs,
I’admirable théologien, le mystagogue de [I’indicible révele la
philosophie qu’on peut en retirer »*’. Philosophie, théologie et
peut-étre  théurgie (si I’on  accepte  1’équivalence
théurgie/mystagogie*’®), tels sont les trois domaines distingués
par Jamblique au début du De Mysteriis. Notons déja qu’un peu
plus tard, cette équivalence théurgie/théo-sophie a aussi été
percue par Julien lorque, parlant de Julien le Théurge, il dit
raffoler de son homonyme en théosophie*®,

Enfin, pour en terminer avec le De philosophia, il convient de
s’arréter quelque peu a un autre ouvrage de Porphyre, appelé
communément le De regressu animae. Depuis 1’étude de D.J.
O’Meara cherchant a prouver que le livre cité par saint Augustin
sous ce titre est en réalité le Tlepl ¢ €k Aoyiwv @iAodopiag ou
une partie, il est difficile d’envisager les deux traités séparément
et de ne pas revoir la chronologie traditionnellement admise des
ceuvres de Porphyre. D.J. O’Meara affirme d’abord avec justesse
que la nature de la Philosophie des Oracles a souvent été mal
comprise a cause de son titre. D’autre part, les fragments utilisés
par Eusebe le sont en rapport avec les démons, alors qu’en vertu
de la préface, on apprend que le theme principal est le salut de
I’ame, mentionné deux fois : les oracles sont, selon Porphyre la
seule source valable pour qui recherche le salut*® et ils ne
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doivent étre livrés qu’a ceux qui ont engagé leur vie a faire le
salut de leur Gme**'. Ce théme se retrouve, selon D.J. O’Meara,
dans une citation de saint Augustin, considérée comme extraite
du De regressu, qui affirme que « (...) Porphyre dit que méme la
philosophie la plus vraie ne lui a pas encore fait connaitre un
systéme proposant la voie universelle du salut, (...) »**. Ajoutons
encore a ces rapprochements que le désarroi de Porphyre qui se
manifeste dans cet extrait ne manque pas d’évoquer celui des
lecteurs du De philosophia qui, rappelons-le, « ont
douloureusement cherché a enfanter la vérité »*?,

Malheureusement, ni les rapprochements établis par D.J.
O’Meara ni ses arguments pour I’unité des deux ceuvres ne sont

444 Néanmoins, tout cela révéle un

également convaincants
malaise. Ce qui trouble, en effet, c’est le fait que 1’ouvrage de
Porphyre connu sous le titre De regressu animae n’est cité que
par saint Augustin®®. Par ailleurs, il est aussi le seul a parler
explicitement de théurgie. Or, on ne peut que s’étonner, si 1’on
admet que le De regressu est une partie du De philosophia, que le
terme Beovpyia y abonde, alors qu’il est totalement absent du De
philosophia. Dans les citations de saint Augustin, les rites ne sont
plus attribués a 1’ordre de la yonteia, mais de la Beovpyia.

Deés lors, nous pouvons avancer la these suivante : Porphyre,
comme nous l’avons montré, n’apparait pas dans le De
philosophia comme un adepte de la théurgie chaldaique
(entendons : telle que les Oracles Chaldaiques 1’ont décrite),
I’objet de ce traité étant le culte paien tout entier, ses aberrations
et le crédit que I’auteur cherche a lui rendre par le symbolisme
des oracles. Tandis que pour Eusébe, contemporain de Porphyre,
ce culte n’est que sorcellerie, pour Porphyre lui-méme, il est
théosophie pratique. Chronologiquement, Jamblique rédigea son
De Mysteriis un peu plus tard, traité dans lequel il veut prouver
que le culte n’est pas yonteia, mais Beovpyia. Nous pensons donc
que c’est Jamblique qui a introduit cette notion de théurgie afin
de faire du culte un symbolisme en acte, notion théurgique
fondamentale. Quand, plus d’un siecle apres, saint Augustin
entreprend sa critique du culte paien — en utilisant la méme
technique qu’Eusébe, c’est-a-dire en allant puiser chez les auteurs
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paiens eux-mémes de quoi 1’alimenter -, il établit 1’équivalence
payeia, yonteia, Osovpyia*, dans un extrait qui semble étre une
réponse plus a Jamblique qu’a Porphyre. Si saint Augustin ne cite
jamais Jamblique, indéniablement il a di le lire**”. Une fois la
théurgie (selon Jamblique, cette fois, c’est-a-dire au sens large du
terme) assimilée a la goétie, il est facile pour saint Augustin de
parler des rites paiens de la méme fagon qu’Eusébe, mais en les
appelant théurgie et non plus goétie comme ce dernier. Ainsi, a
travers Porphyre qui a commandé les principales orientations de
sa critique, c’est aussi et surtout le De Mysteriis de Jamblique que
saint Augustin entreprend de réfuter. Jamblique fait sans aucun
doute partie de « ceux qui font I’éloge » de cet « art

448

fallacieux »**, ou de ces « autres » penseurs qui croient en

I’existence des mauvais démons**

. « Celui a qui il écrit, Anébon,
le trées célebre prétre de telles cérémonies », « les autres
admirateurs de telles ceuvres divines et appartenant au culte des

dieux »320

ne désignent-ils pas Jamblique ? Qui se cache encore
derriere certains platoniciens « qui vont jusqu’a prétendre qu’il
fallait offrir aux démons les honneurs divins des cérémonies »*!
si ce n’est Jamblique qui préconisait de n’oublier aucune divinité
dans la hiérarchie des étres supérieurs ? Cette citation se trouve
en outre dans le chapitre ou précisément saint Augustin introduit
le terme Beovpyia, équivalent a ses yeux a la yonteia. Or, qui
s’est acharné, plus que Jamblique, a marquer la différence entre
les deux ? Si saint Augustin ne cite pas explicitement Jamblique,
c’est sans doute que celui-ci ne fut jamais ouvertement, comme
Porphyre, un adversaire acharné des Chrétiens, ou qu’il fut, au
contraire, un adversaire plus habile et plus difficile a combattre.
Car le De Mysteriis apparait tout compte fait comme une
justification, a premiére vue confuse, mais — quand on y regarde
de plus pres — rationnelle, de phénomenes cultuels qui le sont
certes beaucoup moins. Comment peut-on imaginer par ailleurs
que saint Augustin connaisse la Lettre a Anébon et pas le De
Mysteriis qui en fut la réponse ?

Aussi, nous nous proposons de passer a 1’analyse des extraits du
De regressu animae, en tenant compte des quelques éléments
suivants : ce traité est peut-étre une partie du De philosophia ; en
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tout cas, il est le seul ouvrage de Porphyre a parler explicitement
de théurgie. N’étant connu que par les citations de saint Augustin,
le terme théurgie a pu étre introduit par ce dernier sous la plume
de Porphyre et ne s’y trouvait pas nécessairement. Enfin, la
théurgie doit étre entendue dans le sens jambliquien du terme, a
savoir comme étant le rite paien tout entier. D’ailleurs, il est
difficile de croire que saint Augustin aurait consacré une partie de
sa réfutation a une obscure secte de mystiques chaldéens.

Ayant ces données a 1’esprit, abordons le texte a travers quelques
extraits significatifs de la position de Porphyre vis-a-vis de la
théurgie. Dans les citations de saint Augustin, Porphyre apparait
hésitant, comme dans la Lettre a Anébon : « Porphyre, en effet,
promet pour ainsi dire une purification de I’ame par la théurgie,
avec hésitation cependant et dans une dissertation d’une certaine
maniere pleine de honte ; mais il nie que cet art produise pour
quiconque le retour vers Dieu, de sorte qu’on le voit flotter, en
des theses opposées, entre le vice d’une curiosité sacrilege et une
doctrine philosophique »*>2.

S’adressant a Porphyre, saint Augustin lui dit encore : « (...) tu
n’as pu nier que les hommes adonnés a la discipline théurgique se
trompaient, (...) et, a nouveau, comme si tu craignais de paraitre
avoir perdu ta peine en étudiant cela, tu envoies les hommes vers
les théurges, (...) »* ; et, soulignant encore les hésitations de
Porphyre, il enchaine : « (...) tu tournes ces questions de
multiples maniéres et tu les reposes, (...) »**. De plus, d’aprés
saint Augustin, la conception de la théurgie selon Porphyre est
liée a la thése néoplatonicienne*> des deux parties de 1’ame, la
partie intellectuelle ou raisonnable et la partie spirituelle. Seule
celle-ci peut étre purifiée par la théurgie. Il remarque que, pour
Porphyre, « cet art est utile pour purifier une partie de 1’ame, non
certes la partie intellectuelle, par laquelle on percoit la vérité des
choses intelligibles n’ayant aucune ressemblance avec les corps,
mais la partie spirituelle, par laquelle on saisit les images des
choses corporelles »*®. 1l attribue encore a Porphyre que méme
I’ame spirituelle peut « étre purifiée sans arts théurgiques et sans

7

téletes par la vertu de la continence (...) »*7, propos qui

accordent clairement la prééminence a un culte interiorisé et
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annoncent le Porphyre du De abstinentia.

Porphyre assignerait encore a cette théurgie le pouvoir de
contraindre les dieux : par la théurgie, « les dieux eux-mémes
sont enchainés aux passions et aux troubles, puisqu’ils ont pu étre
conjurés par des prieres sacrées et empéchés de procurer la
purification d’une dme et méme terrifiés par celui qui leur
ordonnait le mal, (...) »**. On sait combien Porphyre fut troublé
a I’idée que, lors des rites, les hommes puissent contraindre les
dieux : le De regressu se rapproche cette fois de la Lettre a
Anébon.

Dans cette approche de la théurgie, Porphyre placerait celle-ci en-
dessous de la philosophie, réservant la premiere a ceux qui sont
incapables de s’adonner a la philosophie : lui-méme dédaigne
« les purifications de I’art théurgique », les juge inutiles pour lui,
qui est « capable de choses supérieures », mais les recommande a
d’autres « pour s’acquitter en quelque sorte d’une dette envers ses
maitres »*° Qui sont ces maitres attachés a la théurgie ? Ni
Longin chez qui il séjourna a Athénes, ni Plotin dont il fut le
disciple le plus fidele, ne font figure de théurges. Pourquoi pas
Jamblique qui, dans son role d’Abammon, prétre égyptien, a
répondu aux questions d’un Porphyre, semblablement hésitant
dans le De regressu et dans la Lettre a théhon*®® ?

Mais la philosophie elle-méme, bien que supérieure a la théurgie,
n’est pas encore le moyen de salut le plus siir. Augustin rappelle
que, de I’aveu méme de Porphyre, « le systeme proposant la voie
universelle de la libération de I’ame n’est pas encore arrivé a sa
connaissance méme par la philosophie la plus vraie, (...) »*!. Cet
extrait atteste le désarroi de Porphyre qui, d’apres saint Augustin,
ne trouve de réponse ni chez les philosophes (platoniciens) ni
chez les théurges : « (...) qu’ils répondent, les Platoniciens, qu’ils
répondent, les philosophes, qu’ils répondent les théurges ou

42 Voila comment les philosophes, les

plutot les périurges »
théurges et les magiciens sont logés a la méme enseigne !

Quelles conclusions tirer des différents extraits relevés ci-
dessus ?

D’abord, saint Augustin ne fait pas état ici (ni dans les autres

citations que nous n’avons pas retenues pour ne pas nous écarter
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de notre propos) de rite proprement théurgique (a savoir
chaldaique). Pas méme lorsqu’il parle de contrainte, qui,
rappelons-le, n’est pas une caractéristique de la théurgie. A cet
égard, il la reprend comme I'une des critiques adressées au culte
paien®3,

Ensuite, pour Porphyre, la théurgie (entendons les rites) n’apporte
pas le retour vers Dieu, mais une éventuelle purification de la
partie spirituelle de 1’ame. Porphyre Ilui préfere donc la
philosophie qui, pourtant, n’est pas une garantie de salut non plus.
Aussi peut-on se demander s’il a déja rencontré Plotin quand il
rédige le De regressu, qui semble issu, comme la Lettre a
Anébon, d’une méme période de doute.

Partant de ces observations successives, nous proposons
I’évolution suivante. Porphyre rédige d’abord le De philosophia,
traité dans lequel il s’interroge sur le culte, ou il veut trouver a
travers les oracles une autorité sanctionnant le bien-fondé de
certaines pratiques. Cette sagesse venant des dieux, il I’appelle la
théosophie. Méme s’il fait preuve d’une certaine crédulité, il
convient de nuancer quelque peu 1’opinion traditionnelle qui fait
du De philosophia un ouvrage truffé des pires superstitions. Ce
n’est en aucun cas un « manuel de théurgie » réservé a on ne sait
trop quelle secte de mystiques. Ceci n’exclut pas la possibilité
d’une influence des Oracles Chaldaiques : celle-ci se percoit
peut-étre dans 1’emploi du terme chaldaique doxe0g***.

Nous avons pu remarquer par ailleurs que le De philosophia
présente certaines similitudes avec le traité de Jamblique : la
maniere d’honorer les dieux par le culte doit respecter leur
hiérarchie et leur qualité ; les victimes des sacrifices ou encore
leur nombre sont des symboles et les sacrifices s’ordonnent autour
du principe de la sympathie universelle : « qui se ressemble
s’assemble »%*®°. On a vu I’importance du symbolisme dans le
systeme de Jamblique et le role qu’il réserve a la sympathie
universelle dans 1’accomplissement des rites. Mais de la a déduire
que le De philosophia a été rédigé apres le De Mysteriis, c’est
franchir un pas que nous refusons sans autre forme de proces. Le
symbolisme est une constante dans toute 1’ceuvre de Porphyre :
les rites sont des symboles, les statues des dieux sont fabriquées
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symboliquement dans telle ou telle matiere, les oracles sont
exprimés en langage symbolique qu’il faut interpréter, etc. En
outre, comme nous 1’avons vu dans le chapitre précédent, le
concept de la sympathie universelle est loin d’étre une innovation
dans le chef de Jamblique. Du moins tout ceci tend-il a
rapprocher deux auteurs qu’on a trop souvent eu tendance a
opposer et releve le role joué par Porphyre dans 1’établissement
de la pensée de Jamblique. Ce rapprochement se voit confirmé
dans les fragments du De regressu également, ou Porphyre
distingue les diverses catégories d’anges et de démons, ce qui
nous renvoie a la hiérarchie des étres supérieurs, certes plus
élaborée, de Jamblique*®®. Porphyre admet I’existence de démons
qui trompent les hommes dans leurs apparitions, en prenant
I’apparence des dieux*®’, conception rencontrée dans le De
Moysteriis, mais qui ne lui est pas propre*®,

Enfin, méme si I’unité du De regressu et du De philosophia n’est
pas formellement reconnue, nous sommes sensible a deux
arguments : d’une part, le De regressu n’est connu que par saint
Augustin et d’autre part, Eusébe, qui est pourtant contemporain
de Porphyre, ne mentionne nulle part cet ouvrage. C’est pourquoi,
la prudente conclusion de P. Hadot nous semble de mise : « Le De
philosophia et le De regressu ont en partie le méme contenu, mais
I’attitude de Porphyre est plus critique dans le De regressu »%%,
Apres le De philosophia, les interrogations de Porphyre se font,
en effet, plus pressantes et plus précises : c’est la Lettre a Anébon
qui suscitera la réponse de Jamblique, premieére attestation siire
du terme théurgie dans le sens élargi de rites. Nous vy
reviendrons*’?. Ce que 1’on peut dire, dés lors que I’on considére
le De regressu comme une ceuvre a part entiere, c’est que

471" et que ce

Porphyre I’a rédigé dans la méme période de trouble
traité constituerait la seule ceuvre utilisant explicitement le terme
théurgie, soit que Porphyre 1’ait découvert dans le De Mysteriis,
soit qu’Augustin le lui attribue afin d’établir 1’équivalence rites =
théurgie et théurgie = goétie et de réduire a néant 1’argumentation
de Jamblique qu’il connait*’?, mais dont il ne fait jamais état. Ne
perdons pas de vue que la Cité de Dieu se présente comme une

réfutation du paganisme : le combat n’est pas facile car les
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platoniciens sont a bien des égards proches du christianisme par

une certaine conception d’un dieu unique®’,

Saint Augustin
insiste donc sur leur divergence : le culte a une pluralité de
dieux**. Aprés avoir montré que Porphyre lui-méme n’y trouve
pas un moyen de salut, Augustin lui attribue comme seule erreur
de n’avoir pas reconnu la religion du Christ comme voie unique
et universelle de libération de 1’ame. Remarquons, a cette
occasion, comment, sans beaucoup de scrupules, il préte a
Porphyre certaines naivetés : si Porphyre, dit-il, n’a pas cru en la
religion chrétienne comme voie universelle de salut, c’est que,
voyant le grand nombre des martyrs chrétiens, il a pensé que cette
religion était sur le point de disparaitre*’> !

Pour en revenir au De regressu, Porphyre y fait preuve de
scepticisme vis-a-vis des rites matériels (niveau le plus bas de la
théurgie pour Jamblique, théurgie tout simplement pour saint
Augustin) et entrevoit une possibilité de salut dans la philosophie
contemplative, ce qui lui apparait comme une évidence apres sa
rencontre avec Plotin. Jamblique ira encore plus loin, dans le
niveau le plus élevé de sa théurgie, rite intellectuel et incorporel
se situant au-dela de la philosophie contemplative. On notera que
cet aspect de la théurgie fut complétement escamoté par
Augustin.

Deux autres ouvrages de Porphyre partent de la méme intention
que le De philosophia et visent également a la défense du
paganisme. Il s’agit du Tlepi ayoAudtwv et du De antro
nympharum. La  question envisagée n’y est plus
I’incompréhension des oracles qui, apres interprétation, dévoilent
tout un contenu sur I’ordonnance du culte, mais les themes traités
sont tout aussi obscurs et sujets a la critique.

Le premier ouvrage a pour objet le culte des idoles. Porphyre y
défend la these que les statues sont des symboles et sont « une
écriture figurative, mettant en images la théologie d’un
panthéisme naturaliste »*’®. C’est bien de culte grec qu’il est

encore question ici*’’

. Nous avons déja traité de la problématique
des statues dans le chapitre précédent, exposant brievement
quelles furent les diverses opinions chez les Anciens a ce sujet.

La statue est-elle simple matiere ? Est-elle le dieu ou symbole de
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celui-ci*’® ? Nous ne revenons plus sur ce propos si ce n’est pour
souligner que, pour Porphyre, les statues des dieux ne sont pas les
dieux eux-mémes, mais les symboles de ceux-ci, et que le choix
des matériaux dans lesquels elles sont érigées est des lors
symbolique également. Parlant de ceux qui érigent les statues,
voici, en guise d’exemple, ce qu’on peut lire sous sa plume :
« Comme le divin est lumineux, séjourne dans une diffusion de
feu éthéré et reste invisible a des sens occupés de la vie mortelle,
ils suscitaient par une matiére transparente, comme le cristal, le
marbre de Paros ou I’ivoire, I’idée de sa lumieére, (...) »*°. Ce
symbolisme se fonde sur une interprétation philosophique

d’inspiration stoicienne : c’est la ratio physica*®

qui en
commande ’articulation*®!. Ainsi, « Coré symbolise les germes
des récoltes qui poussent au-dessus du sol ; Dionysos partage les
cornes avec Core et il a I’aspect d’une femme pour signifier la
force bisexuée qui fait germer les fruits (...). Pour le feu, en
nommant sa statue Héphaistos, on a donné la forme humaine a sa
statue, lui attribuant un bonnet foncé pour symboliser la
révolution céleste ...) »4%2,

Si nous ne nous attardons pas sur cette ceuvre de Porphyre, c’est
parce que la théurgie en est totalement absente. Mais cela ne nous
empéche pas de souligner I’importance de la notion de
symbolisme déja constatée dans 1’analyse du De philosophia a
propos des oracles. Ce symbolisme théorique a-t-il ouvert la voie

a Jamblique*®

qui fera de tout le rite, en tant que théurgie, un
symbolisme pratique ?

Quant au De antro nympharum, si nous 1’avons associé dans la
méme rubrique que le Tlepi ayaAudtwv, c’est que dans ces deux
traités, Porphyre s’adonne a [’exégese allégorique. Dans le
premier traité, il applique cette méthode au culte, dans le second,
il ’applique au mythe, faisant partie de ces exégetes paiens qui,
comme 1’a justement souligné J. Pépin, « ont vu dans 1’allégorie
le seul contrepoison a I’impiété entrainée par la lecture littérale
d’Homere et d’Hésiode, le seul asile contre I’immoralité liée a
I’observance aveugle du culte traditionnel »**. En 1’occurrence,
Porphyre cherche a savoir ce que représente, dans le poéme

d’Homeére, la caverne des nymphes*®>. 11 en donne une
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interprétation symbolique dont un extrait, que voici, en révele la
teneur : « (...) les théologues ont considéré les antres comme un
symbole du monde et des puissances encosmiques ; mais ils en
ont fait aussi [le symbole] de 1’essence intelligible (...). Les
antres figurent le monde sensible parce qu’ils sont obscurs,
rocheux et humides (...). Mais ils représentent aussi le monde
intelligible parce qu’il ne tombe point sous le sens de la vue et a
cause de la consistance et la stabilité de 1’essence (...) »*2°.

L’exégese allégorique est évidemment loin d’étre propre a

487

Porphyre®’, mais elle apparait a son époque comme [’ultime
tentative de sauvegarde de la culture grecque. Bien que, pour une
étude de la théurgie chez Porphyre, ce traité ne soit pas d’un
grand apport*®®, puisque le terme méme en est absent et qu’il n’y
est nulle part question de rituel, quel qu’il soit, il importe de
souligner une démarche apparaissant comme une constante dans
I’;euvre des philosophes néoplatoniciens qui constituent nos

sources en matiere de théurgie.

Vers une religion intériorisée...

Cette volonté de sauvegarder la tradition paienne, tant en matiére
de culte qu’en matiére de mythes, va bient6t faire place a une
période de doute, durant laquelle Porphyre rédige, sinon le De
regressu, du moins la Lettre a Anébon. Nous avons observé dans
notre étude du De regressu, que celui-ci serait le seul ouvrage de
Porphyre a faire nommément mention de théurgie. On pourra
nous rétorquer que la Lettre a Anébon atteste, elle aussi, dans ses
différentes reconstitutions, la présence des termes BOeovpyog,
Beovpyia et Beovpywkdc. Elle mérite par conséquent qu’on s’y
arréte, d’autant plus qu’elle est rattachée au De Mysteriis qui en
constitue, comme on sait, la réponse.

Si on veut la situer dans la chronologie des ceuvres de Porphyre
déja envisagées, on dira, selon toute vraisemblance, que cette
lettre a été écrite apres le De philosophia et le Tlepi ayaAudtov.
En effet, ’auteur ne cherche plus a justifier les aberrations du
paganisme : il s’interroge et il interroge. La préface fait état de
son scepticisme, méme vis-a-vis des philosophes dont il s’était
inspiré dans sa démarche d’exégete : « Je veux commencer ma
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liaison amicale avec toi en parlant des dieux, des bons démons et
des doctrines philosophiques qui s’y rapportent ; sur tout cela, il a
été dit bien des choses, méme par les philosophes grecs, mais ils
n’ont guére eu que des conjectures pour établir les principes de la
foi »489,

Si on admet la séparation du De philosophia et du De regressu,
c’est avant le De regressu qu’il convient de situer la rédaction de
cette lettre. Le traité du Retour de I’Gme attesterait qu’une
réponse a été donnée aux apories formulées par Porphyre. Cette
réponse, on le sait, c’est la théurgie du De Mysteriis.

Cette lettre peut-elle étre considérée comme un document de la
diffusion de la théurgie dans le cercle néoplatonicien romain ?
Telle est la question que se pose I’un des éditeurs de la Lettre a
Anébon, A.R. Sodano*®. Il y répond par I’affirmative. Son
argumentation est la suivante : il part de 1’affirmation de Bouché-
Leclercq selon laquelle il y a une forme de divination extorquée,
qui appartient a la théurgie, qui elle-méme appartient a la magie,
et trouve dans un certain passage de la Lettre a Anébon, dans la
notion d’Vnmpeocia (les dieux au service de I’homme)*!, cette
caractéristique de la divination théurgique. Nous avons dit ce
qu’il fallait penser de cette contrainte exercée par la théurgie et
nous avons aussi constaté que ce n’est pas la premiéere fois que
des savants modernes parlent de théurgie en se fondant sur des
critéres erronés. Rappelons que cette contrainte ne s’appuie que
sur des fragments douteux des Oracles Chaldaiques et qu’elle
sera totalement niée par Jamblique. A. R. Sodano avance encore
la these de la sympathie universelle. Certes, la théurgie est fondée
dans une certaine mesure sur les lois de la sympathie universelle,
mais tout rite sympathique n’est pas forcément théurgique. Enfin,
se fondant sur la théorie de S. Eitrem qui considére les papyrus
magiques comme une des sources importantes pour comprendre
la théurgie, il releve tous les paralleles entre la Lettre et les
papyrus. Cette fois encore, le point de départ de son raisonnement
repose sur un a priori : tous ces textes sont issus grosso modo
d’un méme milieu et d’une méme période et il est normal qu’on
puisse y trouver des rapprochements. En outre, nous l’avons
montré, la magie des papyrus et la théurgie ne reflétent pas un
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méme comportement religieux*.

Avant d’étudier les quelques occurrences des termes théurgie et
théurge, il convient de faire quelques remarques préalables. Nous
avons lu les trois reconstitutions de la Lettre a Anébon, celle de
Th. Gale, reprise par G. Par-they*?, de A.R. Sodano** et de G.
Faggin*®. G. Faggin reprend le texte de Th. Gale : dans cette
reconstitution, on note deux occurrences ; dans la reconstitution
de A.R. Sodano, on en note quatre, différentes de ces deux-la.
Seul point commun : la source en est le De Mysteriis de
Jamblique. Cela suffirait a prouver que Porphyre lui-méme n’a
peut-étre pas utilisé le terme théurgie, mais que celui-ci n’est
apparu que sous la plume de Jamblique, ce qui se verrait confirmé
par le fait que, méme dans les extraits de la Lettre recueillis chez
saint Augustin, qui, on 1’a vu, cite beaucoup la théurgie dans le
De regressu, on ne trouve aucune mention de théurgie*.

Dans la Lettre a Anébon, telle que Th. Gale I’a reconstituée, on
note au paragraphe 3 mapa toig Beovpyikoig et au paragraphe 46
év m Beila pavrikn kai Beovpyia. 11 suffit de reprendre les deux
passages du traité de Jamblique qui ont servi a la reconstitution
pour constater que ces deux attestations sont peu probantes. Le
premier extrait a été établi a partir de ce passage ou Jamblique
marque son étonnement : « Je constate », dit-il a Porphyre, « que
tu ne poses pas cette question : pourquoi, alors que les dieux
n’habitent qu’au ciel, y a-t-il, chez les théurges, des invocations
aux dieux terrestres et infernaux ? »*’

Quant au deuxiéme extrait, il a été établi a partir de ce passage du
De Mysteriis : « Tu as objecté », dit Jamblique a Porphyre,
« qu’on ignore peut-étre que la voie vers le bonheur est autre ; et
quelle serait cette autre voie rationnelle s’éloignant des
dieux ?(...) Tu objectes donc en vain qu’il ne faut pas regarder
vers les opinions humaines, (...) »*®, extrait dans lequel Th. Gale
ajoute ev tn Bela pavrikn kai Beovpyia, qui ne se trouve pas dans
le texte de Jamblique.

Dans les quatre extraits relevés dans la reconstitution de A.R.
Sodano et qui attesteraient I’utilisation du terme théurgie par
Porphyre, la théurgie se trouve en opposition avec la philosophie,
ou avec la magie, ou encore avec ce que Jamblique appelle « le
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rite humain », c’est-a-dire le christianisme :

Et puisqu’il [Porphyre] se défend plutét en philosophe et
rationnellement que selon I’art actif des prétres, il faut, je pense,
en ces matiéres, parler davantage en théurge*®°.

Quant a ce que tu avances, comme nullement méprisable, a savoir
qu’il existe des artisans d’images opérantes, je serais étonné si
quelqu’un des théurges qui contemplent les véritables formes des
dieux y accordait créance>,

Allons, essayons donc de régler, comme nous le pouvons,
I’aporie multiple du démon personnel, aporie qui comprend des
contradictions variées. Pour parler simplement, la question du
démon personnel est double, théurgique et technique (...) tu me
sembles rabaisser le rite le plus parfait au niveau du rite humain
et exercer sur ce dernier tes interrogations®°!,

Mais les propos par lesquels certains décrient les serviteurs des
dieux comme charlatans et imposteurs — et tu as utilisé de
semblables propos -, ceux-la non plus ne touchent pas la vraie
théologie et la vraie théurgie>?.

Dans les quatre extraits, il est clair que la théurgie appartient a la
réponse de Jamblique. La Lettre a Anébon n’apparait donc
certainement pas comme un document ayant joué un role dans la
diffusion de la théurgie chez les philosophes néoplatoniciens.
Mais, c’est elle qui, suscitant la réponse de Jamblique, y
favorisera son introduction.

Les traités de Porphyre que nous avons étudiés jusqu’a présent
soulévent de nombreuses questions. Le traité De [’abstinence
revet un caractere assez exceptionnel, puisqu’il est I’un des rares
a posséder une tradition manuscrite directe et est un témoin
privilégié de son ceuvre par sa longueur, par son degré d’intégrité
et par la richesse de son contenu®®,

La question concernant la position de Porphyre face a la théurgie
va-t-elle pour autant se résoudre ?

Le traité De [’abstinence de Porphyre ne marque pas une rupture
avec les précédents : « L’évolution de la pensée porphyrienne a
été cohérente, et le D.A. en est une excellente illustration. On est
frappé de voir que Porphyre n’y renie pas les préoccupations de
ses premiers ouvrages, comme par exemple la Philosophie des
oracles®® ». 1l suffira peut-étre de dire que, cette fois encore, sa
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préoccupation est la recherche du salut (o {wv eavtdv, comme il
le dit en parlant du philosophe®*®). Mais la réponse est ici sans
ambiguité : ce salut s’obtient par la contemplation (Bswpia). Et
Porphyre de préciser que celle-ci ne consiste pas qu’en une
somme de connaissances, elle comprend des actes (€pya).
Affirmant que « la contemplation qui nous conduit au bonheur
n’est pas un rassemblement de raisonnements ni une foule de
connaissances » et que le bonheur ne se définit pas dans
I’acquisition de raisonnements, sinon, il serait possible d’obtenir
cette fin sans se préoccuper de nourriture ni d’actes de telle ou
telle sorte, il se propose d’examiner quels raisonnements et quels
actes disposent au salut®®®, insistant par ailleurs encore sur le fait
que celui-ci s’obtient par des actes”’.

Aoyot et épya : on y revient. « Joins 1’acte a la parole sacrée »
avait dit I’Oracle®® ; la théurgie sera accomplissement d’épya
chez Jamblique. Il y a assurément une continuité de pensée des
Oracles a Jamblique, en passant par Porphyre, plus importante
qu’'on a pu le penser. On peut raisonnablement se demander si,
par sa réponse a la Lettre a Anébon, Jamblique n’a pas fait
découvrir la théurgie, et de la les Oracles, a Porphyre.

Mais la différence entre la conception de Jamblique et celle de
Porphyre se place sur le sens de ces actes. Porphyre, en cela, reste
plus fidele que Jamblique a la lettre des Oracles : ces actes
consistent a se détacher de la matiére, abandonner le matériel et le
mortel (c’est le « corpus est fugiendum » du De regressu®®). Ce
concept est exprimé en des termes nettement inspirés du langage
des Oracles : « Nous devons donc nous dépouiller de nos
nombreuses tuniques, de la tunique visible et charnelle et de
celles dont nous sommes revétus a l’intérieur et qui sont
contigués aux tuniques de peau. Nus et sans tuniques, entrons
dans le stade pour y disputer les jeux olympiques de I’ame. Se
devétir est le fondement et la condition sine qua non de la
lutte »°'°, Nus, c’est-a-dire dans un état ou 1’ame est débarrassée
du corps, tels sont les mortels pour qui, selon [’Oracle, le divin

est accessible>!!

. C’est aussi en une lutte que consistait 1’action
préconisée par les Oracles®'?. Porphyre ajoute encore que « c’est

un rude combat que d’étre pur de cela » (c’est-a-dire de la crainte,
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la colére et autre passion)°?,

Assurer son salut en se détachant de la matiere, telle est 1’attitude
du philosophe, « prétre du dieu supréme », qui « s’abstient de
toute nourriture animée, s’appliquant a aller vers Dieu seul a seul
et par lui-méme (...), expert dans I’art de faire de lui-méme une
statue, dans les purifications et autres actes par lesquels il s’unit a
dieu »°'%, Dans cet extrait, il apparait que, méme si Porphyre
n’exclut pas certains rites, surtout purificatoires, il préconise
essentiellement une expérience mystique de type plotinien. Le
theme de I’approche de Dieu seul a seul peut étre d’inspiration
plotinienne®>, et la métaphore du statuaire est assurément
empruntée a Plotin qui recommande au philosophe de se sculpter
lui-méme, ne gardant de lui-méme que I’essentiel>'®. On décéle
un autre emprunt a Plotin dans cet extrait développant le méme
theme : « Seul et par lui-méme, comme nous le disons, allant vers
Dieu, qui est établi dans ses véritables entrailles, il recevra les
conseils au sujet de la vie éternelle, confluant la-bas tout entier et
priant de devenir "le familier du grand Zeus", plutét que
d’entendre un devin »°'7. Porphyre y cite un vers de I’Odyssée
(XIX, 178) qu’avait repris également Plotin dans un passage

518 Ceci vient confirmer la

décrivant I’'union mystique a ’Un
connotation mystique du texte de Porphyre. Selon lui, le
philosophe peut rencontrer Dieu durant sa vie terrestre en
contemplant Dieu qui est en lui et en se débarrassant de tout ce
qui est extérieur a lui. C’est assurément dans ce sens qu’il faut
appréhender Yacte religieux proné par Porphyre. Ce qui le
distingue des actes de la théurgie selon Jamblique, c’est, d’une
part, qu’il est accompli par le philosophe, d’autre part, qu’il
s’inscrit dans une conception épurée du culte. En effet, le théme
du De abstinentia est la condamnation des sacrifices,
essentiellement d’animaux vivants et, par voie de conséquence,
de I’haruspicine®.

Porphyre accorde néanmoins quelques concessions au culte.
Précisément, en matiere de divination. Quand il dit que, « si
quelque nécessité se fait pressante, il y a les bons démons qui, par
des songes, des symboles ou par la voix, se précipitent vers celui
qui vit ainsi en serviteur de Dieu pour lui révéler ce qui va arriver
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et ce a quoi il est nécessaire de prendre garde »°*°

, Porphyre
admet un mode de la mantique symbolique reconnue par
Jamblique comme divine.

On peut dire encore que, si Porphyre remet en cause un des
principaux rites de la religion paienne, le sacrifice d’animaux, il
ne veut cependant pas abolir le culte de la cité>*, destiné a la
multitude, « pour qui les choses extérieures et de méme les
choses corporelles sont considérées comme les biens ou les
maux »°*2, Ainsi, a co6té du culte tout intérieur, qui a la préférence
de Porphyre, la vieille liturgie paienne est tolérée pour le
vulgaire. Porphyre admet, comme le fera Jamblique dans sa
théurgie, plusieurs niveaux de culte. Ceux-ci dépendent des
hommes qui [’accomplissent, idée congue par Jamblique
également. Porphyre et Jamblique distinguent, en effet, deux
catégories d’étres, comme 1’auteur des Oracles : la masse et le
petit nombre de ceux capables d’assurer leur salut. Le propos de
Porphyre et sa recommandation de s’abstenir de chair animale®?
ne s’adressent pas « a toute existence humaine »°2*. Son mépris

5% pe se départit parfois pas d’une certaine

pour le vulgaire
ironie : « La foule ne comprend pas ce qui est utile ni a soi, ni a la
communauté, (...). C’est pourquoi il ne faut pas craindre qu’il n’y
ait plus un jour de mangeurs d’animaux »°%,

Malgré ce mépris, il réserve toutefois a cette catégorie d’étres une
forme de culte, celui de la cité. Ce culte matériel fait penser au
niveau le plus bas de la théurgie chez Jamblique, qui ne cache

27 Quant au culte

pas, lui non plus, son dédain pour la masse
préconisé par Porphyre, séparé de la matiere et du corporel, tout
intérieur et intellectuel, mais comprenant cependant certains rites
(épya), il pourrait dériver de la mystique plotinienne, exprimée
par Porphyre en des termes inspirés de Jamblique.

A ce stade de notre étude sur la théurgie selon Porphyre, nous
avons conclu provisoirement que le De regressu est le seul traité
de Porphyre parlant explicitement de théurgie. Postérieur au De
regressu, et ayant trait également au culte, le De abstinentia
devrait assez logiquement y faire allusion également. Examinons
la question.

J. Bouffartigue et M. Patillon voient dans 1’extrait suivant une
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attaque de Porphyre contre les théurges : « Beaucoup de ceux qui

se préoccupent de philosophie, cherchant a en imposer>*

plutot
qu’a honorer la divinité, s’agitent autour des statues, sans
examiner comment il faut s’y présenter et sans se préoccuper
d’apprendre des théosophes jusqu’ou et jusqu’a quelle distance il

faut s’en approcher »°%.

Porphyre s’en prend a certains
philosophes contemporains qui accompliraient les rites sans en
respecter les regles, sans consulter les spécialistes en choses
divines : il ne peut s’agir des théurges, car, alors, il attaquerait des
théurges n’allant pas consulter des théosophes. Au contraire, il
reconnait a certains la qualité d’experts en choses divines et nous
avons déja pu établir une équivalence entre le théo-sophe de
Porphyre et le théurge de Jamblique®®.

Qui sont alors ces philosophes qui « s’agitent autour des
statues » ? Ce n’est pas l'unique cas ou Porphyre fait la
distinction entre les philosophes de son temps : quand il s’adresse
aux philosophes, il s’adresse a ceux « qui attachent leur bonheur a

Dieu et a son imitation »°3!

et s’en prend a tous ceux qui sont
attachés a 1’aspect matériel du culte. Dans ce cas précis, il ne
rejette pas catégoriquement le culte des idoles, mais 1’admet
accompli sur les instructions des théosophes et inséré dans un
« culte silencieux et de contemplation »°32,

J. Bouffartigue et M. Patillon mettent, avec raison, cet extrait en
parallele avec un passage du De Mysteriis ou Jamblique
condamne « ceux qui se ruent sans loi ni regle sur les choses
divines »°3. Nous ajoutons encore le paralléle suivant : « Ainsi,
les chutes sacrileges de I’impiété, qui dans le désordre
s’approchent des opérations sacrées, (...) ne va jamais les imputer
a la mantique hiératique »**4. Selon les éditeurs du De abstinentia
toujours, Jamblique condamnerait par la les mauvais théurges. Or,
il ne semble pas que dans ces deux extraits — ni dans 1’ensemble
du De Mysteriis d’ailleurs -, Jamblique ait fait une distinction
entre bons et mauvais théurges. En réalité, il condamne ceux qui
ne s’adressent pas aux théurges pour accomplir les rites. Des lors,
le rapprochement entre le texte de Porphyre et celui de Jamblique
laisse entendre que les théosophes de Porphyre et les théurges de
Jamblique représentent une sorte de clergé paien a qui 1’on doit
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s’adresser afin d’assurer le bon déroulement des rites.

Tout ceci nous amene a revoir la chronologie des ceuvres et
I’évolution de la pensée de Porphyre. Le De abstinentia est
chronologiquement situé apres 268, date du début du séjour de
Porphyre en Sicile, aprés la mort de Plotin en 270 : « Dans tous
les cas, le D.A. ne peut étre trés postérieur a 271 »°*, Deés lors,
nous proposons l’évolution suivante. Apres avoir écrit le De
philosophia, traité dans lequel il veut trouver confirmation d’une
certaine philosophie dans les oracles, Porphyre traverse une
période de doute, pendant laquelle il rédige la Lettre a Anébon
(entre 263 et 268, date du premier séjour de Porphyre a Rome®>*).
Celle-ci entraina la réponse de Jamblique dans le De Mysteriis.
Cette réponse constitue un élargissement de la théurgie des
Oracles Chaldaiques a tout le rite paien et est, a nos yeux, le
moment décisif de I’introduction des Oracles Chaldaiques chez
les philosophes néoplatoniciens. Le De regressu animae, si on
admet son unicité, étant la seule ceuvre de Porphyre ou se trouve
évoquée explicitement la théurgie, se placerait apres le De
Mysteriis et pourrait étre considéré comme une réplique ou du
moins une marque de scepticisme vis-a-vis de la théurgie de
Jamblique. Ouvrage dans lequel Porphyre ne justifie plus, ou il ne
pose plus de questions, mais a pris position, le traité De
I’abstinence doit avoir été rédigé apres la Lettre a Anébon (et des
lors apres le De Mysteriis) et apres le De regressu, ce qui nous
pousse a revoir 1’opinion d’Ed. des Places, selon laquelle le De
abstinentia aurait été rédigé avant le De Mysteriis. Ed. des Places
fonde son argumentation sur le fait que, selon son habitude,
Jamblique utilise quantité de textes, parmi lesquels des passages
entiers de Porphyre, « venant surtout du De abstinentia — dont, en
ses chapitres 34-43, le livre II répond, sur la question des
sacrifices, aux difficultés de la Lettre a Anébon - et
naturellement, de cette Lettre, (...) »**’. Nous pensons qu’il faut
inverser cette chronologie. Les paralléles entre le De abstinentia
et le De Mysteriis, apreés 1’analyse que nous en avons faite,
attestent plutot une influence de Jamblique sur Porphyre. Celle-ci
se marque dans les actes que préconise Porphyre, méme au
niveau d’un culte intérieur et détaché de la matiere. Il fut donc
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sensible a cet aspect de la théurgie selon Jamblique, tout en
restant fidéle au mysticisme plotinien. On comprend mieux des
lors que ce traité ne parle pas — ou plus — des théurges. En
revanche, il parle des théosophes et, comme nous 1’avons déja dit
a propos du De philosophia, ce terme recouvre la méme réalité
que les théurges de Jamblique. Porphyre oppose les théosophes
aux yonteg, comme Jamblique 1’a fait avec les théurges : « La
pureté n’est pas le propre des sorciers, mais des hommes divins et
instruits des choses divines »>8. Selon lui encore, les sorciers sont
remplis (.mArjpelg) de passions et pleins (peotoi*®®) d’impureté,
comme les fabricants d’images de Jamblique qui sont pleins de
passions (naBwv peotot), de méchanceté (kakiog avdapeator) et de
plaisirs dépravés (ndovaov akohdotwv mAnpeig™®). Le théo-sophe
de Porphyre pratique le sacrifice intellectuel, comme le théurge
de Jamblique, parvenu au faite de la théurgie.

Ce ne sont pas les seuls rapprochements que 1’on peut établir
entre ce traité de Porphyre et le De Mysteriis de Jamblique.
Certes, le propos de Porphyre s’adresse aux philosophes, alors
que celui de Jamblique « ne légifere pas » pour ceux qui ont
atteint le sommet de la théurgie®*!. Cependant, leur mépris pour la
multitude est le méme>*. Tous deux soulignent 1’ignorance de

3 et la nécessité d’une

ceux qui accomplissent les rites
connaissance approfondie de la théologie>* et de la hiérarchie des
étres supérieurs. De 13, I’idée d’un sacrifice approprié a la divinité

545

a laquelle il s’adresse>*. De la encore, 1’idée que les dieux, de par

leur supériorité par rapport aux hommes, n’ont pas besoin de

sacrifices matériels>*®

et que la meilleure consécration qu’on
puisse leur accorder est le sacrifice intellectuel®”. Porphyre
reconnait cependant qu’il est approprié de leur offrir une part des

biens®*

, admettant différents niveaux de culte, comme Jamblique
différents niveaux de théurgie. On a remarqué toutefois que
Jamblique, dans son ceuvre de récupération, « a ratissé plus
large » que Porphyre, trouvant dans sa théurgie une place pour les
formes du culte critiquées par Porphyre, comme le sacrifice
d’animaux vivants.

La Lettre a Marcella, ceuvre de vieillesse et considérée comme

« un traité de vie spirituelle et un manuel de religion
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intérieure »°*

, adopte résolument I’option prise dans le De
abstinentia.

La théurgie n’y est toujours pas explicitement citée. Cependant,
comme dans le De abstinentia, on y retrouve la reconnaissance
d’une double forme de culte dans laquelle se marque 1’influence
de Jamblique. Le culte, tel qu’il est concu dans la Lettre a
Marcella, se présente d’une part comme une obligation de
respecter les traditions ancestrales, méme si la divinité, qui est
impassible, n’en a pas besoin : « Ceci est le plus grand fruit de la
piété : honorer la divinité selon les rites ancestraux, non dans
I’idée que celle-ci en ait besoin, mais parce qu’elle appelle a son
adoration de par sa majesté la plus vénérable et bienheureuse. Les
autels de Dieu, s’ils sont honorés par des cérémonies, ne nuisent
en rien, négligés, ils ne nous aident pas. Mais quiconque honore
Dieu en pensant que celui-ci en a besoin, ne se rend pas compte
qu’il se juge supérieur a Dieu. Ce n’est pas quand ils sont en
coléere que les dieux nous nuisent, mais quand ils sont ignorés par
nous, car la colere est étrangere aux dieux »>°.

Mais, a coté de cela, Porphyre prone, ici encore, le culte sous une
forme intellectuelle, dans une image inspirée des Oracles
Chaldaiques et déja rencontrée dans le De abstinentia : « Envoyé
nu d’en haut, c’est dénudé qu’il invoquera celui qui I’a envoyé ;
car Dieu n’écoute que celui qui ne s’est pas chargé de choses
étrangeres, il veille sur ceux qui sont purs de la corruption »*°!.
Comme nous 1’avons déja souligné, méme sous cette forme, le
culte n’en reste pas moins constitué d’actes : « [Le sage] pratique
la piété envers Dieu par ses ceuvres »°>2, Porphyre prone encore
« qu’action et parole s’accordent dans un corps pur avec
I’intellect ami de Dieu »°.

Ces ceuvres, celles du sage, celles qui plaisent aux dieux>*

, Ce ne
sont pas les supplications et les sacrifices incessants, mais, avant
tout, les actes purificatoires visant a la libération du corps, car
c’est par ’intellect pur qu’il faut honorer Dieu : le sage est encore
celui « qui, par la sagesse, doit honorer la divinité, qui, par la
sagesse, doit lui orner dans son esprit son sanctuaire, en
I’honorant par une statue animée, son intellect, Dieu y ayant

réfléchi son image »>°.
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La priere n’en est cependant pas exclue, pas celle qui demande
des biens matériels, mais la priére du philosophe libéré du corps
car « il faut demander a Dieu par la priére ce qui est digne de
Dieu. Et demandons ce que nous n’obtiendrions d’aucun autre
(...). Ce dont tu n’auras pas besoin une fois libérée du corps,

6 Comme les Oracles, la Lettre a Marcella

méprise-le »
recommande d’y mettre toute sa foi car « la priere du nonchalant
est une vaine parole »°>>’,

Mais I’acte supréme, apres les actes purificatoires et la priére est
I’assimilation a Dieu. Celle-ci se fait par la vertu et éléve I’ame
par connaturalité -notion qui intervient, nous 1’avons vu, dans la
théurgie de Jamblique : « Tu honoreras Dieu de la meilleure
maniére en lui assimilant ton esprit. L’assimilation se fera par la
seule vertu ; en effet, seule la vertu tire I’ame vers le haut, vers ce
qui lui est connaturel »*®, Et en des termes qui sont fréquents
dans I’exposé de Jamblique, Porphyre recommande de « préparer
et orner [l’intellect] pour qu’il soit apte a la réception de
Dieu »>>,

Tels sont les actes du sage (ta épya)*®°.

Ces actes et cette aptitude a la réception de Dieu, Jamblique les
avait élargis au niveau le plus bas de son systeme, dans le rite
matériel, dans les sacrifices, 1’érection et la préparation des
statues, etc.>®! Porphyre les raméne a la contemplation
plotinienne, réexprimée en termes d’acte religieux.

Conclusions

A la lecture de ce chapitre, on aura sans doute mieux compris
encore pourquoi Jamblique occupe la place d’honneur dans cette
recherche. En effet, vu le caractére fragmentaire et abstrus des
Oracles Chaldaiques, c’est dans 1’optique d’une comparaison
avec la théurgie selon Jamblique que nous en avons étudié les
caractéristiques les moins incertaines. En outre, une étude
conjointe de la théurgie dans les ceuvres de Jamblique et de
Porphyre nous a amenée a remettre en question le role probable
d’intermédiaire qu’aurait joué Porphyre entre les Oracles
Chaldaiques et Jamblique. Nous pensons avoir montré que c’est
Jamblique qui a introduit les Oracles a la connaissance des
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Néoplatoniciens.

Afin de mieux définir les rapports entre Jamblique et les Oracles,
nous nous sommes d’abord attachée a la figure du théurge dans
les Oracles. Celui-ci appartient a une secte, a un culte a mysteres.
Se démarquant du commun des mortels, il a subi une initiation,
possede un savoir et est capable de sauver son ame et de la mener
jusqu’au divin. Il assure le salut de son ame car il connait les
symboles, la parole que I’ame doit prononcer. A cette parole, le
théurge joint 1’acte. Cet acte constitue un combat, mené grace aux
trois vertus théurgiques, foi, amour, vérité ; 1’ame ne sera sauvée
que par sa propre force. A ce niveau, le rituel théurgique fait
intervenir I’intellect, mieux, la fleur de I’intellect. S’il s’agit d’un
rite, c’est donc un rite ultra-intellectuel, peut-étre 1’dvaywyn
présentée par H. Lewy comme le rite principal des théurges
chaldéens et aménagée sur I’avaywyrn platonicienne qui meéne a la
contemplation et nécessite la concentration du philosophe.

Priére, sacrifice et mantique appartiennent aussi au rituel proposé
par les Oracles Chaldaiques aux initiés. On pourrait penser un
peu rapidement que cet aspect du rite est plus matériel et
correspond a un niveau plus bas de théurgie. En réalité, la priere
est la priere mystique ; les sacrifices sont peu attestés (offrandes
de pierres destinées a apaiser les mauvais démons lors de la
remontée de 1’ame ?) ; enfin, dans la mantique, seule est acceptée
la divination sur le mode oraculaire (par un medium) ou par
apparition directe de la divinité.

Des lors, il convient de distinguer le rite théurgique des Oracles
de la magie : il n’exerce pas de contrainte sur les dieux et vise au
salut de 1’ame et a 1’'union avec la divinité. La terminologie des
Oracles ne permet d’ailleurs pas de confondre rituel théurgique et
magique : la o0oTa01G est un terme pouvant relever des mysteres ;
I’a0to@dvela vise sans doute le dernier degré de I’initiation dans
les mystéres, au méme titre que 1’é¢nontteia. L’Hécate des Oracles
est fondamentalement différente de 1’Hécate des magiciens : elle
est outanienne et joue entre les deux Peres un role d’intermédiaire
dans la théologie chaldaique. Seule la « toupie d’Hécate »
(otpdalog) serait du ressort de la magie, avec certaines réserves
toutefois : le terme seul est relevé par Ed. des Places qui se fonde
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sur 1’explication tardive de Psellos. Ce terme otpo@aAog n’est pas
attesté dans les papyrus magiques grecs, du moins dans I’édition
de H. Betz que nous avons consultée. Enfin, 1’usage de cet
instrument dans le rituel chaldaique releve de la seule
interprétation avancée par H. Lewy,

Cette approche du théurge et de la théurgie des Oracles préfigure
celle du De Mysteriis. Chez Jamblique aussi, le théurge se
démarque du troupeau humain ; il se détache de la nature. Le
caractere intellectuel du rite théurgique des Oracles se retrouve
au niveau le plus élevé de la théurgie chez Jamblique, rite
intellectuel et incorporel. Le role de I’intellect est primordial dans
les Oracles ; il est important aussi chez Jamblique : les théurges
qui usent de « la fleur de I’intellect » dans les Oracles sont ceux
qui « possedent une extraordinaire force d’intellect » chez
Jamblique. Mais Jamblique, contrairement aux Oracles, voit une
chance de salut aussi pour ceux qui ne possédent pas cette faculté.
Ceux-ci ne pratiquent pas le culte de facon intellectuelle, mais
corporelle. Cette pratique constitue le niveau le plus bas de la
théurgie, ou se trouvent ceux qui « abordent » la théurgie. La
théurgie du De Mysteriis use de symboles ; elle est tout entiere
symbole et acte : elle est acte symbolique. C’est ce dernier aspect
surtout que Jamblique a retenu des Oracles. Dans ceux-ci, le
symbole est essentiellement parole ; Jamblique en fait un acte et
I’étend au rite tout entier.

Quant aux différentes formes de rites retenues par les Oracles,
elles correspondent grosso modo au niveau le plus élevé de la
théurgie selon Jamblique. Toutefois, ce dernier, en établissant
différents niveaux dans sa théurgie, élargit la théurgie des Oracles
Chaldaiques : il y range différents rites rejetés par les Oracles —
cela se marque de facon notoire dans la mantique — et offre,
pourrions-nous dire, une certaine théurgie a des fideles qui
n’auraient sans doute pas fait partie du cercle restreint des
théurges chaldéens.

Jamblique a donc pu trouver dans les Oracles, avant tout, une
révélation a tendance platonicienne lui permettant de sacraliser la
doctrine de son maitre, ensuite, un culte a mystéres du Feu dans
lequel il a englobé les formes variées du rituel paien, parfois
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méme certaines condamnées par les Oracles. Jamblique utilise
pour parler du culte tout entier une terminologie issue des
mysteres en général, des mysteres des théurges chaldéens en
particulier. Il y trouve encore un symbolisme en parole qu’il étend
au culte entier afin d’en faire un symbolisme en acte, ainsi que
des notions plus précises qu’il élargit également afin de les
adapter a son propos. Ainsi, la notion d’oxqgpa, enveloppe
pneumatique de 1’ame dans les Oracles — et chez Jamblique —
désigne aussi dans le De Mysteriis, le pneuma mantique,
intermédiaire indispensable entre 1’homme et Dieu, dans une
divination dont le but essentiel vise a I’union mystique. Enfin, les
Oracles attestent un culte constitué aussi de priere, sacrifice et
divination, a un niveau élevé et intellectuel, que Jamblique
gardera au point le plus haut de sa théurgie et qu’il élargira a
presque toutes les formes du culte, offrant a chacun une chance
de salut.

On pense généralement que les Oracles Chaldaiques et la notion
de théurgie ont été portés a la connaissance des philosophes
néoplatoniciens par Porphyre. Il est vrai qu’en Occident, au 1v*
siecle de notre ere, « le maitre des esprits est Porphyre, le grand

ennemi des Chrétiens »°%?

, affirmation, qui, a elle seule, justifie
que, dans une étude, quelle qu’elle soit, sur la philosophie et la
religion de cette époque, Porphyre constitue un monument
incontournable.

La place qui lui revient dans cette étude sur la théurgie peut
sembler a la fois accessoire et importante.

Dans la mesure ou la théurgie n’est que peu (ou pas ?)
expressément citée dans 1’ceuvre de Porphyre, celle-ci ne présente
peut-étre pas a priori un grand intérét. On s’accorde
généralement a considérer le De regressu animae comme le seul
ouvrage dans lequel Porphyre prend position explicitement vis-
a-vis de la théurgie, ne lui accordant qu’un role mineur, voire
aléatoire, dans le salut de la seule partie spirituelle de 1’ame. Ce
traité, dont nous avons souligné les problémes philologiques qu’il
pose, nous est connu par les citations qu’en fait saint Augustin
dans la Cité de Dieu. Sous la plume d’Augustin et dans un
ouvrage qui se présente comme une réfutation du paganisme, on
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se doute que la théurgie ne fait plus référence aux rites d’une
quelconque secte de théurges chaldéens ou pseudo-chaldéens. Il
faut I’entendre au sens jambliquien de rite paien. Par conséquent,
nous avons avancé I’hypothese que le terme méme aurait été
utilisé, non par Porphyre lui-méme, mais par Augustin, apres
connaissance par ce dernier des theses de Jamblique, hypothese
qui permettrait de comprendre comment il se fait que le De
regressu animae soit la seule ceuvre dans laquelle Porphyre ferait
allusion a la théurgie.

Si toutes ces considérations peuvent sembler nous écarter de notre
propos et ne faire jouer a Porphyre qu’un role secondaire dans
I’évolution de la théurgie depuis les Oracles jusqu’aux
Néoplatoniciens, il ne faut toutefois pas s’arréter au mot car, si le
terme méme de théurgie est absent de I’ceuvre de Porphyre, la
réalité qu’il recouvre s’y trouve. Paradoxalement, c’est au seul
traité qui nomme — ou nommerait — la théurgie que nous avons
accordé le moins de place. En effet, c’est surtout dans le reste de
son ceuvre que la pensée de Porphyre apparait comme marquée
par la théurgie des Oracles Chaldaiques et celle de Jamblique.
Lorsque, apres avoir défendu les rites et mythes traditionnels par
le symbolisme et 1’interprétation allégorique, Porphyre connait
une période de doute, c’est Jamblique qu’il interroge dans sa
Lettre a Anébon et c’est dans la réponse de celui-ci qu’il découvre
la théurgie, les Oracles Chaldaiques dont elle dérive et
I’exploitation que Jamblique en a faite. Il rédigerait peut-étre
alors le De regressu, dans lequel il marque son scepticisme vis-
a-vis du role de la théurgie dans le salut de 1’ame.

Dans le De abstinentia et la Lettre a Marcella, il a pris position,
mais la lecture des Oracles Chaldaiques et de Jamblique a
marqué son ceuvre®®® : son théosophe présente des traits communs
avec le théurge de Jamblique. Le théosophe reste pourtant un
sage, un philosophe, mais, comme le théurge, il doit accomplir
des actes (épyn), actes avant tout purificatoires et préliminaires a
un culte intellectuel. Quant au culte matériel, issu des traditions
ancestrales, il doit néanmoins étre respecté, méme si I’impassible
divinité n’en a pas besoin. Le culte selon Porphyre se rapproche
ainsi de la théurgie selon Jamblique. Essentiellement constitué
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d’actes, il inclut des rites matériels, niveau le plus bas de la
théurgie, et un rite intellectuel, niveau plus élevé de théurgie.
Cependant, il s’en écarte dans la mesure ou, fidéle au
rationalisme plotinien, Porphyre passe sous silence le role que
jouent les cuvOnpata dans la théurgie selon Jamblique, assurant a
celle-ci une efficacité irrationnelle et faisant d’elle un rite ultra-
intellectuel. En somme, malgré les influences des Oracles et de
Jamblique, 1’opposition entre Porphyre et Jamblique, a savoir
entre pensée rationnelle et théurgie, demeure.

Notes

1. Sur Numénius, parfois considéré comme le chainon manquant entre les
Oracles et les Néoplatoniciens, voir p. 176. Par ailleurs, les Chrétiens eux-
mémes n’ont pas été indifférents a ce recueil. S. Breton (Téléologie et
ontogénie. Variations sur les « Oracles Chaldaiques », in Recherches de
Science Religieuse, 66, 1978, p. 18-19) reléve quelques points de
rapprochement entre la doctrine des Oracles et le christianisme.

2. MARINUS, Vita Procli, 26 (p. 164, 3-5 Boissonade) : (...) kai toig
IMopgupiov kai TapBAixov pupiolg doolg €ig T&@ Aoy Kol t@ oVOTOLN TAOV
XoAdaiwv ovyypappara, (...) ; LYDus, De mensibus, 4, 53 (p. 110, 18-19
Wuensch) : (...) 6 TTop@Upiog év 16 dropvApatt TédV Aoyiav ; Souda, 1V, 11, p.
178, n° 2098, s.v. Ilopgvpiog : (...)eig v ‘@ovAavoy Tod XaAdaiov
@1\0o0ov iotopiav &v BiAiog &, (...).

3. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XXXII, 1 (455 Dombart et Kalb) : Cum
autem dicit Porphyrius in primo iuxta finem de regressu animae libro nondum
receptum in unam quandam sectam, quod universalem contineat viam animae
liberandae, vel a philosophia verissima aliqua vel ab Indorum moribus ac
disciplina, aut inductione Chaldaeorum aut alia qualibet via (...).

4. JULIEN, Lettres, 12 (p. 19, 2-3 Bidez) : Ta TappAixov mévta pot té& €ig Tov
opwvupov rrel. (« Cherche pour moi tout ce que Jamblique a écrit sur mon
homonyme ») ; DAMASCIUS, I, 86, 5-6 Ruelle = 1II, p. 1, 7-8 Westerink : (...) 6
péyag TappAixog €v 1@ kn’ PBAle tHv xaAdaikig teAelotatng Beotoyiag (...) et
I, 154, 13-14 Ruelle = II, p. 104, 26 Westerink : (...) €v 10i¢ XoASaikoig
opoioyovpévag 6 TappAixog (...) ; MARINUS, op. cit., 26 (cité a la note 2).

5. MARINUS, op. cit., 38 (p. 170, 12-14 Boissonade) : Ei®fe1 §¢ moAAdKig kai
todto Aéyety, 6T « Kiplog el N, péva av t@dv apxaiov andviov Pifiiov
énoiovv @épeaban & Aoyla kai tav Tipouoy, (...) ».

6. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, introduction, p. 9-10.
7. PSELLOS, Commentaire des Oracles Chaldaiques, 1124 a-1149 b des Places.

8. CM. WOODHOUSE, Gemistos Plethon. The Last of the Hellenes, Oxford,
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Clarendon Press, 1986, p. 49.

9. PSELLOS, Sur la chaine d’or, in Philosophica Minora, ediderunt J.M. DUFFY
et D.J. O’MEARA, I, Opuscula logica, physica, allegorica, edidit J.M. DUFFY,
Stuttgart et Leipzig, Teubner, 1992, p. 166, 44-51 : § pév yd&p T aut®V
npecfutepog Ny, 0 &€ ventepog. Tlept 8¢ 100 vewtepov, Iva T HIKPOV EKKOY®
v Adyov, Kai Ttolo0ToV émBpuAAeiton @Avappa, ¢ 0 moathp, (...) Kal ot
yevvnBévia toig Beoig mdol ovvéomnoe kai ] IMAdtwvog Yuxn ‘AmoAlwvi
ouvblayovon koai t@ Eppn, kai 611 tadTV €MONTEL®V €K TIVOG TEXVNG
tepatikng émuvBdaveto mepi v €BovAeto. (« L'un d’eux était plus agé, 1’autre
plus jeune. A propos du plus jeune, pour étre bref, une telle niaiserie est
rapportée : le pére, (...), une fois I’enfant né, lui fit rencontrer tous les dieux et
I’ame de Platon, qui est en relation avec Apollon et Hermes, et, dans une
vision en face a face, grace a une technique hiératique, il interrogea celle-ci sur
tout ce qu’il voulait »).

10. Fr. CUMONT, Lux perpetua, Paris, Librairie Orientaliste Paul Geuthner,
1949, p. 363-364.

11. Pour les différents avis sur cette question, voir Ed. DES PLACES, Numénius,
fragments, Paris, Les Belles Lettres (Collection des Universités de France),
1973, p. 17-19.

12. NUMENIUS, fr. 2 des Places : O¢iag 8¢ mpog auto pedddou.

13. H. LEwY, op. cit., p. 311-398. Voir aussi H.-D. SAFFREY, La théurgie dans
la philosophie grecque tardive, in Recherches sur le néoplatonisme apres
Plotin, Paris, Vrin (Histoire des Doctrines de I’Antiquité Classique, 14), 1990,
p. 158.

14. Les Oracles distinguent en effet le Pére, premier Dieu, inconnaissable sauf
par la fleur de I’intellect (fr. 1), premier Feu transcendantal (fr. 5 et 10),
monade triadique (fr. 26 et 27) avec I’Intellect (fr. 22) et la Puissance (fr. 4), et
le deuxiéme intellect (fr. 4) ou démiurge (fr. 5), par qui le premier Dieu inclut
sa puissance dans la matiére et considéré comme le premier par les hommes
(fr. 7) puisque ceux-ci ne peuvent connaitre le premier.

15. Fr. 44 des Places :

Yruyaiov omvBijpa Suoiv kpdoav dpovoioty,

V@ Kol veupatt Beiw, €9’ oiv Tpitov dyvov Epata,
OULVOETIKOV VTV EmPrjtopa oepVOV, EBnKev.
16. H. LEwY, op. cit., p. 180.

17. Fr. 115 des Places : (...) é&vBev énépoedn oot Yoy moAdY E0oapévr voiv.

18. On préférera, en accord avec Ed. des Places et contrairement a A.-J.
Festugiere (Révélation, op. cit., III, p. 57 et note 3), la lecon vebpatt a
nvevpoTt, d’autant qu’un autre fragment présente le verbe kotévevoe, formé
sur la méme racine (fr. 22 des Places : (...) o0 10 BéAewv Katévevoe Kai 16N
mévt’ ététpnto). Pour Ed. des Places, il s’agit de la volonté du démiurge ; en
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accord avec A.-J. Festugiéere (op. cit., III, p. 55) et surtout avec le fragment 44,
nous pensons qu’il s’agit plut6t de la volonté du Pére.

19. Fr. 22 des Places : (...) <mpwtiotov Tatpog> dGidiov v@ (si on accepte
I’addition de des Places) et fr. 4 : (...) ] pév yap S0vapig ovv €xeivo (...).

20. H. LEwy, op. cit., p. 179-180.

21. Ibid., p. 126-129 : sur Er6s, en tant que puissance assurant 1’harmonie de
I’univers.

22. Fr. 25 des Places : Tavta natp €vonaoe, fpotov 8¢ ot éyruymrto.
23. Fr. 96 des Places : "Ottt Yuyr], mhp SUVAPEL TATPOV 0VGA POEVOVY, (...).

24, Fr. 115 des Places (partiellement cité ci-dessus, note 17) :

Xpr| o€ oneddev mpog 1O pdog Kai pog Iatpdg avyag,

évBev émepeOn oot Yuyn (...).

Selon H. Lewy (op. cit., p. 86 et 121), le deuxiéme fragment concerne 1’ame du
monde, non 1’ame humaine. Pour A.-J. Festugiere (op. cit., III, p. 58), Yuxn
désigne 1’ame humaine : « Les ames, en derniére analyse, sont issues du Dieu
supréme ». L’interprétation que donne Psellos de ce fragment tend a confirmer
I’hypothése de Festugiére : on y retrouve cette dualité corps-ame fréquente
dans les Oracles, a savoir d’une part 1’ame immatérielle, immortelle, de
P’autre, la matiére « ténébreuse » (PSELLOS, Commentaire des Oracles
Chaldaiques, 1141c, 10-12 des Places :’H yoxn (...) aBavartog €otiv. OO yap
EyKOTapENIKTOL €V auTh DAN oKOTednG. (« L’ame est immortelle (...). En elle
ne s’est pas mélée de matiere ténébreuse »).

25. Si I’on admet la lecon rpéag des manuscrits et non la correction en &noog
de Kroll, ce fragment rapporte la réponse donnée par des ames invoquées, a
propos de leur entrée dans le corps : voir Ed. DES PLACES, Oracles
Chaldaiques, notes complémentaires, p. 139, note 3 du fragment 94 ; H. LEwy,
op. cit., p. 181 et note 2 ; A.-J. FESTUGIERE, Proclus, Commentaire sur le
Timée, 11, Paris, Vrin, 1967, p. 76, note 1.

26. Fr. 94 des Places : (...) vouv pév Yo} <gruxn 8’> évi oopatt Gpye
NHéag EyKatéBnke matnp avepdv te BedVv Te.

27. PROCLUS, In Timaeum, I, p. 318, 21 et 25 — p. 319, 1 : (...) mnyaiog éoTIv
oVutog dnpovpyog (...), kai €lg Vo te [MAdTVog Kai Opeémwg Kai TV Aoyidv
TIOUTAG KAl TATNP LUVELTAL TOD TIAVTOG, TTHTHP AVEPQOV Te Be@V TE, YEVWWQV [EV
¢ TANON TV Be®V, PuYAG 6€ TEUTQRV E1G YEVETELS avOP@V, WG Kal TOVTO Qo
0 Tiponog.

28. Ibid., 11, p. 408, 21-22 : (...) 6 (...) dnuiovpyog €01 Zevg:

29. Fr. 25 des Places : cité p. 130 et note 22.

30. PrROCLUS, In Tim., I, p. 314, 19-20 : (...) T0V énpiovpydv vodv pév év Yoy,
Yroynv 6¢ év oopatt Bévta (...).

31. Ibid., 1, p. 318, 20-21 : (...) TadTx OHOPOVKOG Aéyeton T¢) Te Tipaiw Kal Tolg
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Aoyioig (...).

32. Ibid., 1, p. 318, 24-27 (voir note 27).

33. Voir note 26.

34. Fr. 44 des Places : cité p. 130 et note 15.
35. Fr. 115 des Places : cité p. 131 et note 24.

36. PLATON, Timée, 30 b-c : (...) voOv pév €v Yuxf, Yuynv & €v ocopatt
OUVIOTOG TO TGV OUVETEKTAIVETO (...). 8l Aéyewv TOVOE TOV KOGHOV (QHOV
Eugruyov évvouv e T aAnBeia Siax Vv tov Beod yevéaBan mpovolav.

37. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., ITI, p. 53 : « Il parait sage a priori, pour les
doctrines philosophiques tout au moins, de mettre les Oracles en paralléle avec
la philosophie religieuse du temps, par exemple celle de Numénius ».

38. NUMENIUS, fr. 12 des Places : Kai yap ovte Snpiovpyelv €0TL XpE@V TOV
mp@dTov Kol tod Snpovpyodvtog 6¢ Beod xpn elvon vopileoBon moatépa TOV
p@TOV Bedv. (...) TOV péV Tp@dTOV BedV dpyov Eivan épywv cupmaviwy (...).
(« En effet, il ne faut pas que le premier Dieu crée et il faut que le premier
Dieu soit considéré comme le pére du Dieu qui crée, (...) le premier Dieu ne
s’occupe pas de toutes les ceuvres »).

39. Ibid., fr. 13 des Places "Qonep &6¢ maAv AOYoG €0Ti YE@PYR TPOG TOV
QUTELOVTA, GV TOV aUTOV AOyov pAAoTa €0Tiv O TPAOTOG Bedg TPOg TOV
Snuovpyov. O pév ye oméppa mAonG YuxNng omeipel €1¢ T& PETHAAYXAVOVTX
a0TOD XPNHATR oVPTAVTA-0 HOBETNG 6¢ PuTEDEL Kal SlavEpEL Kal PETAPUTEDEL
€lg Nuag €kaotoug té ekeiBev mpokatafefAnpéva. (« De méme qu’il y a un
rapport entre le cultivateur et le planteur, c’est dans ce méme rapport que se
trouve précisément le premier Dieu par rapport au démiurge. Celui qui est
séme la semence de toute ame dans tout ce qui participe de lui ; le législateur
plante, distribue et transplante en chacun de nous ce qui a été semé de la »).
Nous ne suivons pas A.-J. Festugiere (op. cit., III, p. 44) lorsqu’il traduit
YE®PYOG par « possesseur d’un verger », ce qui lui 6te méme le role de semer
qui lui est attribué plus loin dans ce méme fragment.

40. Sur I’immortalité de 1’ame, voir encore le fragment 97 des Places : (...)
oudév Bvnrov €yovoa (...).

41. H. LEwY, op. cit., p. 189 : « its "ray" viz. the soul’s spark, descended "in a
certain order", namely through the ether, the sun, the moon and the air, into the
body of the neophyte ». H. Lewy se fonde sur un oracle que n’a pas repris Ed.
des Places : « aifpng pépog neAdiov te cgeAnvaing Tte kKol dooo TEPL
ouvvvixovtat » ( PROCLUS, In Tim., III, p. 234, 26 = Kroll, 47 ; cité par H.
LEWY, op. cit., p. 182, note 26).

42. Fr. 110 des Places : AiCeo <kai> Yuyfig Oxetov, 60ev v Tivi téel
oopaTL Bnrevoac’ <OmEPnN ...>.

43. Fr. 99 des Places : (...) Bntevetv, AN’ adapdoto
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TOLYEVL Butevovoag (...).

44, Fr. 113 des Places : (...) xBovi Suopdpo (...).

45. Fr. 114 des Places : (...) Bamtiebeioa xBovog oiotpoig (...).

46. Fr. 135 des Places : (...) dvteg yap xBoviol yaAemnol kOveg eloiv avandeig
Kol Yruxdig B€Ayovteg Gel TEAET@V dmdyovoty.

47. Fr. 115 des Places (déja cité p. 131 et note 24).

48. Fr. 113 des Places (cité partiellement ci-dessus, note 44) :

xp1 8¢ xaAwvaoon Yruyxnv Bpotov dvia vontov,
O@pa pr| €ykopon xBovi Suopdpw, GAAa cowor.

49. Fr. 171 des Places : Mn&¢ mot’ €k AnBng pedompev XeDUX TATEVOV.

50. Fr. 109 des Places :

AAN’ oUK elodexetan kKeldng 10 BEAEY TaTPIKOG VUG,
HEXPIG av €EEABN ANON g Kal piita AaAnon

pvIunVv evBepévn matpikod ouvBnpatog ayvoo.

51. Voir PLATON, Phédre, 250 a et Rép., X, 621 a. Pour d’autres références
chez les Néoplatoniciens et autres philosophes, voir H. LEwy, op. cit., p. 190,
note 59. Sur la AnOn platonicienne, voir J.-P. VERNANT, Mythe et pensée chez
les Grecs, 1, Paris, Maspéro, 1978, p. 108 et 115.

52. ProcCLUS, Ek tfi¢ XaAdaikig gilooopiag, texte édité par J.B. PITRA, in
Analecta sacra et classica, V, 1888, p. 195, 16-18 :’H @iAocooia v te AfOnv
Kol Qvapvnowy tdv &’idiev Aoywv aitidral, (...) Ta 8¢ Aoy, TOV MATPIKEV
ouvOnuaTeV.

53. Fr. 87 des Places

OAN Gvopa GEPVOV Kail OKOLUNT® OTPOPAALYYL

KOOHO1G EVOpROKOV KpatrmviV 81& atpdg EVITmv.

54. Fr. 108 des Places : ZOpfoAa yap Totpikog voog E0TIEIPEV KATK KOGHOV.
(« En effet, I’intellect du Pére a semé les symboles a travers le monde. »).

55. JAMBLIQUE, De Myst., 1, 21 (65, 6-9).
56. H. LEwy, op. cit., p. 192, note 56.

57. PSELLOS, Commentaire des Oracles Chaldaiques, 1149 a-b des Places : Ai
toyyeg (...) ag voet o TTatrp (...).

58. Fr. 77 des Places :

ol ye vooOpevol <ék> matpoBev voéouat kail avtad,

BovAaig deBéykToig KivoLpevol HOTE vonaoal.

(« pensées par le Pere, elles pensent, elles aussi, poussées a penser par les
conseils ineffables du Pére »).

59. Le terme est en effet absent du texte de Damascius qui cite I’Oracle
(DAMASCIUS, 11, p. 201, 3-4).

60. Fr. 78 des Places : (...) StandpBpiot éotddteg (...) (« se tenant comme des
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intermédiaires »).

61. Pas dans les Oracles mémes, mais toujours dans PSELLOS, Hypotyposis, p.
73, 8-9 (in G. KROLL, De Oraculis Chaldaicis, Breslau, 1894).

62. H. LEwy, op. cit., p. 132-133.

63. Fr. 87 des Places (cité p. 134 et note 53).
64. Fr. 109 des Places (cité p. 134 et note 50).
65. Fr. 108 des Places (cité p. 134 et note 54).
66. H. LEwy, op. cit., p. 133-134.

67. Fr. 109 des Places (cité p. 134 et note 50).

68. Fr. 110 des Places (partiellement cité p. 133 et note 42) :
<(...) Kai TdG> €mi té&v
b0 avaoTNoELg, iepd AOYw €pyov EvOoag.

69. Fr. 128 des Places ; voir aussi PSELLOS, Commentaire des Oracles
Chaldaiques, 1140 b, 5-6 des Places : épya 8¢ evoefeiag mapd XoaAdaiolg oi
OV teAeT@V pébodor.

70. Fr. 133 des Places.

71. Fr. 66 des Places.

72. Fr. 153 des Places : o0 yap 0@’ €'1paptnv ayéAnv mintovot Beovpyol.
73. H. LEwy, op. cit., p. 212, note 143.

74. Fr. 116 des Places :

0V yOp QIKTA T( Beia fpoToig To1g a@dpa voodoty,

GAA’ §ogot yupvijteg Givw omevdouot tpog YOG,

75. Voir encore le fragment 130 des Places évoquant les ames qui « fuient
I’aile impudente de la destinée fatale » (Moipng eipaptig T0 TTEPOV PELYOLGY
avoSEc).

76. H. LEwy, op. cit., p. 170.

77. Fr. 7 des Places : TTavta yop €&etédeaae matrp Kol v@) mTapedwke
SevTéP® BV TPOTOV KANILeTE TV YEVOG avEpadV.

78. Fr. 15 des Places : 0068’ 611 ndig ayabog Bedg €i801eg a, Toahaepyoi, vijyarte.
(« Ne sachant méme pas que tout Dieu est bon : ah, malheureux, jetinez ! »).

79. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, notes complémentaires, p. 143.
80. Fr. 132 des Places : oly’ €xe, pvota.
81. Voir H. LEwy, op. cit., p. 227, note 1. 82

82. Fr. 135 des Places :

OV yap xpn keivoug o€ BAEmely miplv odpa TeAETBIiG
Ovteg yap x0oviol xahemol koveg eiaiv avoudeig

Kot Woydg BEAyovteg del TEAETAV Gmdyouaty.
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(« Car il ne faut pas les regarder avant que tu n’aies initié ton corps ; en effet,
étant terrestres, les chiens méchants sont impudents et, charmant les dmes,
toujours, ils les détournent des rites »).

83. Sur le vocabulaire des mystéres, voir W. BURKERT, Les cultes a mysteres
dans I’Antiquité (traduction B. DEFORGE et L. BARDOLLET), Paris, Les Belles
Lettres (Collection Vérité des Mythes), 1992, p. 19-21.

84. Fr. 176 des Places : (...) OnepfabBpiov moda purtaw (...).

85. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, notes complémentaires, p. 148. Il
est une autre hypothése : il convient d’accomplir I’initiation dans 1’ordre (év
1¢&e1), méthodiquement, ainsi que le préconise Proclus (In Parmenidem, 990,
27). 11 semble alors nécessaire d’ajouter une négation qu’Ed. des Places a
introduite entre parenthéses dans sa traduction, mettant en rapport le fragment
176 (il faut procéder a une initiation méthodique) et le fragment 136 (c’est
I’impréparation de 1’homme aux ceuvres divines qui fait que Dieu le conduit
« vers des voies stériles » : O08evog elvekev GAAOL dmooTpéPeton Bedg Gvopa
kai (worn SuVApEL Kevedg Emi MEPTEL dtapmovg) comme on la retrouve chez
Marinus et chez Damascius (MARINUS, Vita Procli, 13 (p. 157, 45-47
Boissonade) : (...) €ig v ITAdtwvog nye puotayoyiav év taéel kai ovy
unepaBpiov oo, kot td Adylov, teivovta (...) ; DAMASCIUS, Vita Isidori,
137 (p. 115 Zintzen) : (...) o06e VmepPabBplov TOda pintwy, KATd 16 Adyl0V, €ig
v Beocéfrav).

86. Fr. 112 des Places : (...) Oppota TGvia Gpdny ékmétacov dve. Voir Ed.
DES PLACES, Oracles Chaldaiques, notes complémentaires, p. 141 avec la
référence a PLATON, Rép., VII, 527 e.

87. Voir H. LEwy, op. cit., p. 373, note 233.
88. Fr. 98 des Places : Avépog Iepov (...).
89. Fr. 133 des Places : (...) 1epedg mupog épya kuPepvav (...).

90. Comme c’est le cas chez Jamblique, nous 1’avons montré, et déja chez
Platon (Voir chapitre 1, p. 29 et p. 39, note 127).

91. Voir chapitre 1, p. 105.
92. E.R. DODDS, op. cit., p. 281.

93. S. EITREM, La théurgie chez les néo-platoniciens et dans les papyrus
magiques, in Symbolae Osloenses, 22, 1942, p. 49-79.

94. J. BIDEZ, La vie de I’empereur Julien, Paris, Les Belles Lettres, 1930, p.
74.

95. A.-J. FESTUGIERE, L’idéal religieux des Grecs et I’évangile, Paris, Etudes
Bibliques, 19322, p. 303.

96. Ibid., p. 307.
97. Ibid., p. 308.
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98. Ibid., p. 324.
99. H. LEwy, op. cit., p. 177, 204.

100. ProcLus, In Tim., I, p. 271, 24 : eAunv fjv 101§ €0LTAV HOOTONG
napédooav.

101. H. LEwy, op. cit., p. 177.
102. Ibid., p. 227.

103. Outre ce que nous en avons dit dans le chapitre précédent (p. 112-113),
voir encore H. LEWY, op. cit., p. 467 : « With the transition into the magical
sphere the meaning of the term changed : the invocation becomes an
evocation ».

104. 1l s’agit du fragment 221 des Places (cité p. 144 et note 139).
105. Fr. 111 des Places : (...) pij ¢UOE®G KAAEOT|G AOTOTITOV QYOALLCL.

106. Voir PSeLLOS, Commentaire des Oracles Chaldaiques, 1136 d, 4-10 des
Places : Agi 8¢ 10 kaAoOpevov ayoApa €v Taig TeAetaic vonTov eivon kai
OQMATOG TIAVIATAOL XWOPLOTOV. (...) €magel yap oot ped’ €outod QUOKGOV
Sopoviov povov mAndiv.

107. H. LEWY, op. cit., p. 241 : « The luminous or igneous character of the
phenomena of the first group indicates that the approaching deity was none
other than Hecate, who was habitually preceded by fiery phantoms » ; pour
d’autres preuves, voir encore p. 244.

108. Fr. 146 des Places : talt’ émpwvrjoag fj mondi katoyn
TP TKEAOV OKIPTNEOV €T NNéPOG OIdpa TITAIVOV

1 Kal dp atumwtov, 68ev Pwvry Tpobéovcav

| @AG TAOLGOV APl yunv porlaiov EAyBév

GAAX Kad oy 16€lv pwTOg TAEOV GOTPATTOVTX

1 kon monda Booig vatolg €noxodpevoy inmov,
€UMUPOV T} XPLOY TIEMVKAGHEVOV T IAAL yUpVOY,

N Kol T0EeVOVTA Kol €0TNAOT €Ml VOTOLG.

Les fragments 147 et 148 sont de la méme veine :
IToAAGK1g Tiv Aé€n¢ pot, GBpnoeig mavia Aéovta.

O0te y&p 0LPAVIOG KLPTOG TOTE PAIVETAL OYKOG,
OOTEPEG OO AGUTIOVAT, TO PNVNG POG KEKGALTITAL,
¥0wv oLy €otnkev BAEmeTON 8¢ <TE> MIAVTIAX KEPAUVOIG,
Hvika <6€> BAéwng popong drep ebiepov mip
Aapmndpevov okiptndov sAov katd BévBea kOTpOUL,
KAVOL TLPOG PV V.

109. P.G.M., 1, 60-75 : apres purification, prieres et sacrifices, apparition d’un
faucon.

110. ESCHYLE, Suppliantes, 228 : Op& tpiovav tvde onpeiov 0g00.

111. H.D. BETZ, The Greek Magical Papyri in translation, including the
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Demotic Spells, vol. I : Texts, Chicago and London, The University of Chicago
Press, 1986, p. XLVI.

112. P. GRIMAL, Dictionnaire de la mythologie grecque et romaine, Paris,
Presses Universitaires de France, 19796, p. 176a.

113. Cité ci-dessus a la note 108.

114. JAMBLIQUE, De Myst., 11, 4 (75, 11-15) : (...) 10 péyebog TV emEaveldy
napd pév toig Beoig TooovTOV €mbeikvutal (G Kai TOV oLpavov dAov eviote
amokpLNTEY Kol TOv AoV Kol v geAnvny, v te ynv pnkétn Svvaobon
€0TAVOL UTAOV KATIOVI®V.

115. Fr. 147 des Places (cité p. 140 et note 108). Voir H. LEWY, op. cit., p. 243
et note 57.

116. Elle est méme dans le fragment 35 « issue du Pére » (motTpoyevoug
‘EKGTNG).

117. Fr. 50 des Places : péocov 1oV natépwv ‘Exatng kévipov mepopriodat.

118. S.I. JOHNSTON, Hekate Soteira. A Study of Hecate’s Roles in the Chaldean
Oracles and Related Literature, Atlanta, Scholars Press, 1990, p. 13-15.

119. Ibid., p. 22-27.
120. Ibid., p. 30-34.
121. Ibid., p. 47.

122. Ibid., p. 49-57.

123. PrROCLUS, In Tint., II, p. 129, 25-29 : péonv ydp xati €v toig Beorg €xel
xopav 1 Thg Yuxng aitia Bedg, w¢ dokel kai Toig BeoAdyolg, cuvaywyog odoa
TV 600 MATEPWV KL GO TV €QLTNG AAYOV®V THV TG PLXTG TTPOiEUEVN £wNV.

124. Fr. 51 des Places :

Ae&1teptig pév yap Aayovog Tiepl Xrpapo Xovopwv.
TOAAN &énv BAVCel Yruxfig ABag apyryevéBAou.
apénv épuyovoa Eaog op oBEPa KOTHOLG,.

125. PROCLUS, In rem publicam, 11, p. 201, 14-16 cite le méme oracle (fr. 51).
126. A.-J. FESTUGIERE, Révélation, op. cit., III, p. 57-58.

127. Commentaire du fr. 52 des Places : PSELLOS, Commentaire des Oracles
Chaldaiques, 1136 b, 1-3 des Places : Trjv 'Exdtnv ol XaAdaiol Bedv opilovron
peaotdtny €xovoav Ta&v Kat oiov KEVTIPOV Tuyxdvouoav T@V OA@V SUVAHE®V.

128. Fr. 55 des Places : Xaitol pév yap €6 650 me@pikott @wti fA€émovtan et fr.
72 des Places : xal yap 61 mavtevyog €vomAlog Nk Beein.

129. Fr. 148 des Places (cité p. 140 et note 108) : « le feu sacro-saint » pourrait
étre Hécate apparaissant sous une forme lumineuse (H. LEWY, op. cit., p. 244).

130. Fr. 142 des Places :
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(...) ooOpaTH TOIG AVTOMTOLG PACUACLY VUGV
€’tvekev évoedetan (...).

131. Voir chapitre 1, p. 37.
132. Fr. 141 des Places "ExAvoig €0t 80 vwbpog Ppotodg € Tade vedwv.

133. P.G.M., 1, 335 (éa&v BéAng anoAboon autdv Tov Bedv) ; TV, 250 (andAve toOv
Beov 1@ loyupd ovopaty), etc.

134. Fr. 150 des Places : ovopota BapBapa pimot’ GAAGENG.
135. Voir chapitre 1, p. 115.

136. Fr. 140 des Places : Anfovovtt Bpot®d kpowvol pakapeg teAébovaoty. (=
ProcLUS, In Tim., I, p. 212, 17 et A.-J. FESTUGIERE, Proclus, Timée, 11, p. 34,
note 1).

137. Fr. 219 des Places : (...), N6’ emPaive.
yaing (wotpdeoto teng modnpocLVN Ol

nelfol T’ AppNTeV EMERV, 0i¢ 61 PpEva TEPTIELY
aBavatwv éade Bvntog Bpotog (...).

138. Fr. 220 des Places : KAGBT pev o0k €8éAovTog, €mel p’ €nédnoag avayk.

139. Fr. 221 des Places : Tinte p’ el Oeiovtog am’ alfépog mbe yatiwv.
Ber0dapo1g Exdtny pe Benv ékdAeooag Gvaykog ;

140. Fr. 222 des Places : "HAvBov gioaiovoa teng mTOAV@PASHOVOG EVYXNG.
nv Bvntev ooig ebpe Bev LoBnpocvvNoL.

141. Fr. 223 des Places : (...) pniding dekovrag €ni x00va tvde katnyeg (...).
142. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, p. 120, note 1.

143. E.R. DopDs, New light on the « Chaldaean Oracles » in Harvard
Theological Review, 54, 1961, p. 267 ; W. THEILER, Die chaldaischen Orakel
und die Hymnen des Synesios, in Forschungen zum Neuplatonismus, Berlin,
1966, p. 252 ; G. WOLFF, Porphyrii de philosophia ex oraculis haurienda
librorum reliquiae, Berlin, J. Springer, 1856, p. 25 et 66. H. Lewy, par contre,
trouve étonnant que dans la Philosophie des oracles, il n’y eiit pas trace
d’oracles chaldaiques pour lesquels Porphyre a marqué de I’intérét par ailleurs
(op. cit., p. 8). Aussi le premier chapitre de son ouvrage est-il consacré a
I’étude de « nouveaux » oracles tirés, entre autres sources, de ce traité de
Porphyre. Néanmoins, aux fragments qui nous préoccupent ici, il reconnait
également une origine non chaldaique (op. cit., p. 51, note 162).

144. Voir p. 129-136.
145. Fr. 121 des Places : 1o mupt yap Bpotog epmeAdong @&og €&et.

146. PROCLUS, In Tim., I, p. 211, 19-24 : éni §¢ Ta0TONG 1] EUMEARDIG — OVTWG
yop outv KoAel 10 Adylov 1o mopl (...) — pellw TV Kowwviav mpiv
TIAPEXOHEVT] KOl TPOVESTEPAV TNV HeTOLoiay ToD TV Bewdv ewtog. (« Voici
quelles sont les étapes de la priére parfaite et qui est véritablement priére : (...)
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le voisinage immédiat — car c’est ainsi que I’oracle nomme cette étape : "le
mortel (...)"- qui nous met davantage en communication avec le divin et nous
fait participer en plus de clarté a la Lumiére divine »).

147. Voir chapitre 1, p. 113-117.

148. Fr. 149 des Places : Hvika Saipova 8’ €pyopevov mpooyelov &Bpnoelg,
B0e AlBov pvidovpy €mavdav (...).

149. H. LEWY, op. cit., p. 289 et note 113, citant PSELLOS, Scripta minora, p.
446, 21-23 Kurtz : Ovtol (= ol XoaAdaiol) kai 16 TPO TOV MAVIWV €V
Soypartidovol kKai Vv UANV €l0AyoLOlV (¢ KOKIiog €pydtly, Kal TV iepatikniy
TEXVNV ouvéotnoav kKai {wobuoiav eionvéykavto, kai katayBoviovg Beovlg
¢aefdobnoav, kal 101008 1| TO1O0de Bdely €Béomaoayv. (Texte publié par J.
BIDEZ, Proclus, mepi ¢ iepatikng téxvng, in Mélanges Franz Cumont,
Annuaire de I’Institut de Philologie et d’Histoire Orientales et Slaves,
Université Libre de Bruxelles, 1936, p. 93).

150. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, p. 103, note 2 du fr. 149. Ce
fragment des Oracles a pu étre mis en paralléle avec deux vers du Lapidaire
orphique faisant allusion a des pierres permettant d’exorciser les ames des
défunts sorties des ténebres d’Hades (Orphei Lithica, 52-53 et la notice de R.
HALLEUX et J. SCHAMP, Les lapidaires grecs, Paris, Les Belles Lettres
(Collection des Universités de France), 1985, p. 12).

151. PSELLOS, Exposition sommaire et concise des croyances chaldaiques,
1153 a, 11-12 des Places : Zvpmabn 6¢ ta Gve T01¢ KAT @ool Kai paAloTo &
OO OEAT|VIV.

152. Voir p. 139-140.
153. H. LEwWY, op. cit., p. 256, note 100.

154. Fr. 107 des Places : Mn 1& meAdpia p€tpa yong vmo ony gpéva BdAiov:
00 yap GAnBeing utov év xBovi <éotv>.

Mnbé pétpel pétpov reAiov Kakdvag ouvabpoloa
Gidiw BouvArn eépeton matpog, ovy évekev 0oD.

Mnvng poilov éacov Gel TpEYXEL Epym AVAYKNG.
AoTéplov TpOTOPELHA GEBEV XAply 0VK EAoYELON.
AiBprog opviBwv tapadg TAaTOG ovToT’ aANONC,

00 Buolov oAdyyvav Te Topai Téd’ abvppata mavta,
EUTOPIKNG Gratng oTnpiypata. Pedye oL tavTa,
HEAAwV evoefing Iepdv mapddelcov Gvoiyety,

€vB’ apetr| ocooia Te Kal evvopia cuvayovtatl.

155. A.-J. FESTUGIERE, Proclus, Commentaire sur le Timée, 1, Paris, Vrin,
1966, p. 261, note 1.

156. Terme technique pour le son émis par les astres au cours de leur
révolution (Ed. DES PLACES, Jamblique, De Mysteriis, p. 18). Dans ce sens,
voir aussi PLUTARQUE, De genio Socratis, 22, 590 C).
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157. Voir chapitre 1, p. 118-119.

158. Fr. 211 des Places : ot @épel pie Tov §oxnog i tAoava kapdia.

159. JAMBLIQUE, De Myst., 111, 11 (127, 9)

160. Ibid., 111, 11 (127, 10).

161. Fr. 225 des Places : Avete Aomov avoktd fpotog Bedv o0KETL xwpel.
162. JAMBLIQUE, De Myst., 111, 11, (125, 7)

163. H. LEwy, op. cit., p. 43 et EUSEBE de CESAREE, Prép. év., V, 8, 11 :

pevpa T6 PoiPeing (...) aiyAng

(...)

KAMmeoev GO K&pvoV GHOMRTO10 S0X1OG.
164. Voir p. 143 et note 133.

165. Fr. 141 des Places (cité p. 143 et note 132).
166. Fr. 140 des Places (cité p. 143 et note 136).
167. EUSEBE DE CESAREE, op. cit., V, 9,1.

168. Fr. 208 des Places.

169. H. LEwy, op. cit., p. 228-229.

170. Ibid., p. 238.

171. Ibid., p. 230 et note 9. Ce texte est cité aussi par J. BIDEZ et Fr. CUMONT,
Les mages hellénisés. Zoroastre, Ostanés et Hystaspe, d’apres la tradition
grecque. Tome 1I, les textes, Paris, Les Belles Lettres, 19732, p. 172, note 2. J.
Bidez et Fr. Cumont ne présentent pas ces cérémonies comme proprement
chaldéennes : « De pareilles prescriptions pour la cueillette des simples et des
plantes magiques se retrouvent fréquemment ».

172. OLYMPIODORE, In Phaedonem, p. 120, 29 — 121, 3 Norvin :"Om év 1016
iepoi¢ nyolvio pév oi mavénuol kabapoelg, eita €mi  TavTONG  <Oi>
AmoppNTOTEPAL, HETE &€ TAUTOG CLOTACEIG TpeAXPPavovTo Kal €l TavTog
HUT|OELG, €V TEAEL O€ émomTeiat.

173. M. TURCAN, Martianus Capella et Jamblique, in Revue des Etudes
Latines, 36, 1958, p. 240-241.

174. PROCLUS, In Alc, 39, 20 — 40, 1 : (...) €V Taig AYIOTATHIG TOV TEAET®V TIPO
¢ 100 Be0d Mapovoiag Sopdvav xBoviov Tivadv €ufoial mpogaivovial Kai
SPelg €k TapdTTouoal TOVG TEAEHEVOLE KAl GMTOCTIOOOL TOV AXPavVIAV ayabmv
Kai €ig Vv BANV pokaAovevVoL (extrait cité avec une référence erronée par H.
LEWY, op. cit., p. 238, note 1).

175. H. LEwy, op. cit., p. 238.

176. Fr. 135 des Places (cité p. 133 et note 46), cité par PROCLUS, In Alc, 40,
7-8.
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177. H. LEwY, op. cit., p. 247-248.
178. Voir p. 88-97.

179. P. BOYANCE, Théurgie et télestique néoplatoniciennes, in Revue de
I’Histoire des Religions, 147, 1955, p. 189-209.

180. Fr. 206 des Places.

181. PSELLOS, Commentaire des Oracles Chaldaiques, 1133 a, 5-9 des Places :
EKaTiKOG 0TpOQaA0g opaipa €0TL XpLOT], HEGOL GAMEPEIpOV TIEPIKAEioLTX, Sl
Taupeiov oTPe@OEVN 1pdvTog, SU SANG aUTNG €X0VCN XXPOKTNHPOG TV M
OTPEPOVTEG €010 DVTO TA¢ emKANoelg. Kai 1o toiadta Kaelv eiwbaoty tvyyag,

)

182. PSELLOS, Sur un miracle de Sainte Marie des Blachemes, in C.M.A.G.,
VI, p. 201, 20-22 : (...) i1 ' Exatikn 6¢ otpo@aAys peta tod toupeiov ipavtog
Kal TG yylKNg EMKANCENG ovopaTa PovVa Keva Kal dtéAeota, el 6¢ Tt kal
TeAOITO, GAN’ €K xeipovog veLATOG.

183. Th. HOPENER, Griechisch-Agyptischer Offenbarungzauber, Studien zur
Palaeo-graphie und Papyrus kunde, herausgegeben von Dr C. WESSELY,
Leipzig, H. Haessel-Verlag, 1921, XXI, I, 602-604.

184. ARISTOTE, Histoire des animaux, 11, 12 (p. 53 Louis).

185. PHILOSTRATE, Vita Ap., 1, 25 et surtout VI, 11 ou I’auteur parle d’oiseaux
magiques en or suspendus a un temple et ayant un charme semblable a celui
des Sirenes.

186. Voir, entre autres références, PINDARE, Pyth., 4, 214. Sur cet instrument
de la magie amoureuse, voir A.S.F. Gow, Tuyé, ‘Poufdg, Rhombus, Turbo, in
Journal of Hellenic Studies, 54, 1934, p. 1-13 et A.-M. TUPET, op. cit., p.
50-55.

187. H. LEwy, op. cit., p. 250.

188. Fr. 2 des Places : ‘Ecgodpevov MAvTELXOV GKUNV QOTOG KEAGSOVTOG OAKT
TPIYA®YIVL voov Yuxny 0’ omiicavta mav tpiddog ouvlnpa BaAewy gpevt pnd’
Emoottav éunupiolg omopddny 0xetoig, GAAX o fapndov.

189. DamAscIus, I, 154 Ruelle = II, p. 105, 14-15 Westerink : Kon yap mepi
100 vontoy cag®d¢ Tadta €ipnTal Kol Tiepl YyVAOEMG TG €KEIvo yvéval
Sduvnoopevng. Voir A.-J. FESTUGIERE, Révélation, op. cit., IV, p. 134.

190. DamaAscius, I, 154 Ruelle = II, p. 105, 18-19 Westerink : (...) &AN’ 7
aglieloa €outnv €kelv TPOG TV €1§ autd GvamAwotv, (...). Voir A.-J.
FESTUGIERE, op. cit., IV, p. 135 : cette méthode de connaissance aurait pour
but de « nous mener jusqu’a 1’absorption en Dieu, en sorte que le sujet
devienne lui-méme 1’objet ».

191. JAMBLIQUE, De Myst., VI, 6 (247, 4-6) : (...) ™ mpog Beovg Evwaty, fiv
TIAPETYNKEV OUTH TAV AMOPPHTROV GUHPBOA®Y I} YVAOIG.
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192. Fr. 113 des Places (cité p. 133 et note 44).

193. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., IV, p. 133, note 2, choisit, a la suite de Kroll,
de traduire oAkr) par « glaive » et entend par celui-ci le feu ou la lumiére du
dieu supréme qui est a trois pointes en raison des trois intellects divins. Selon
son raisonnement toujours, ’homme doit donc se munir de Dieu lui-méme
pour connaitre Dieu. Quant a H. LEwY, op. cit.,, p. 193-194, il traduit par
« three-barbed strenght » et y voit une force composée de trois substances : il
s’agirait alors du véhicule de 1’ame qui acquiert, selon Psellos, grace a des
lustrations, le pouvoir d’accomplir 1’ascension.

194. Fr. 46 des Places : (...) miotwv k&AnBeiav kai épwta.

195. ProcrLus, In Tim., I, p. 212, 12-22 : 8el 61 ouv TOV Yyevvaiwg
AvTIANPOpEVOY THG €LXNG TAewg Te moleioBon Tovg Beolg Kai Gveyeipewy év
€out® TaG Tepi Be@dv evvoiag (...) Kal adixdeintwg Exeabot tig mept 10 Belov
Bpnokeiag, (...) xai ™V T&&v 1OV Belv épynv AOGAELTOV QUAATTELV APETHG
Te Gmo TG yeVETEMG KaBapTIKAG Kai avdywyoug mpofeBAnobot kai miotv Kai
aAnBelav kol €paTa, TAOTNV EKelviy TV TPLAda, Kol eAmida tov ayabov (...).
Voir encore PROCLUS, In Aie, 52, 15 -53, 1 : TI&vta yap €v tpioi toiode, onoti
16 Adyov, KuPepvdtol e Kai €0t Kol 61& TovTo Kai toig Beovpyoig of Beol
napakeAeLoOvVIaL 814 TG TPLASOG TAVTNG EXVLTOVG T® Bedd ouvamtewy. (« Tout est
gouverné et existe dans cette triade, dit I’Oracle ; c’est pourquoi les dieux
recommandent aux théurges de s’unir a Dieu par cette triade »).

196. Nous avons choisi de traduire 1’adjectif apnipatot par le sens actif « qui
tue au combat » plut6t que par le sens passif « tué par Arés ».

197. Fr. 159 des Places : (...) Bin 61t copa Amoviwv

Yoyai apnigatol kaBapmwtepon 1) £TTi VOLGOLG.

198. Sur ces diverses interprétations : voir la note 1 du fr. 159 des Places (p.
105).

199. Fr. 117 des Places : ow{opevol 81" €ng aAkng (...).

200. Fr. 119 des Places : (...) Beoouvdétov GAKNG.

201. H. LEwY, op. cit., p. 194-195 parle de « warlike action ».

202. Fr. 128 des Places : (...) ékteivag moplov vouv

épyov €n’ evoefing (...).

203. Fr. 66 des Places : piyvopévav 8’ oxetov mupog aebitov Ipya tedovoa.
La traduction d’Ed. des Places reste volontairement aussi ambigué que le texte
grec : mupog est-il complément du nom €pya ou du nom oyetwv ?

204. Voir p. 151 et note 188. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., IV, p. 134 et note 3
propose une autre traduction et une autre interprétation : « Ne te disperse pas
dans la fréquentation des canaux de feu, mais concentre et ramasse ton
esprit » ; les canaux de feu sont ceux qui conduisent le feu divin de Dieu au
monde : il ne faut donc pas attacher sa pensée a ces instruments de Dieu, mais

http://books.openedition.org/pulg/715

09/08/2017 15:46



La Théurgie - Chapitre 2. La théurgie avant Jamblique - Press...

89 sur 114

a Dieu lui-méme.
205. Fr. 115 des Places (cité p. 131 et note 24).

206. Fr. 121 des Places (cité p. 145 et note 145). Sur I’é¢pnéAaoig, quatriéme
degré de la priere, voir p. 145.

207. Fr. 1 des Places "Eotwv yap T vontdv, § xpn o€ voeiv voou avBet ijv yap
€MEYKAIVIG 0OV VOUV KAKEIVO VONOTG (¢ Tl VOV, 00 KeIVOo VONoelg €0TL YOp
OAKNG GpEPaolhc SUVOPLG VOEPAIG OTPATTOVCN TOHAIOV.

00 61 xpr} 0QOSPOTNTL VOELY T6 voNnTdv €KEIVO GAAX VOOL TavaoD Tavar Aoyl
TIAVTA HETPOVOT] TIANV TO VONTOV €KEIVO- XPER 61 TOVTO VoMol OVK KTEVAG,
GAN Gyvov GrmooTpo@ov Sppa @épovia oT|¢ WLXTG TElval KeveOV VooV €ig TO
vonTtov, 6@pa HaBbng 16 vontov, €nel voou £Ewm LIAP)XEL.

208. Fr. 4 des Places : 1 pév yap Sovapig ovv €keivw, vodg &’ Gm’ ekeivov.

209. Fr. 37 des Places : (...) otpdmrovoat (...) Tnyfg MOTPIKAG &MO, TOLAD
Spentopevon mupdg &vBog (...). Voir aussi le fr. 36 :

VOUG TTXTPOG APPATOLG EMOXOVHEVOG {BuVTHpOLY,

QYVOUTITOV OTPATTOVOTY GHEIMKTOU TTUPOG OAKOTG.

210. Fr. 22 des Places : Eig tpia y&p volg eine matpog téuvesbat dmavra, (... ).
211. A.-J. FESTUGIERE, Op. cit., IV, p. 133.

212. Ibid., 1V, p. 139.

213. Ibid., 1V, p. 132.

214. Elles ont été longuement étudiées par H. LEwy, op. cit, p. 311-398 et Fr.
CUMONT, Lux perpetua, op. cit., p. 363-364 en avait déja souligné
I’importance.

215. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., IV, p. 132, note 3.
216. H. LEwy, op. cit., p. 168.
217. Ibid., p. 169, note 384.

218. JULIEN, Sur Hélios-Roi, 7, 134 A : T6 8¢ p&¢ €160¢ €011 TaOTNG 0iov LANG
OTMECTPWHEVNG KOL TTAPEKTEIVOHEVG TOIC COHATY. AVTOV 6€ TOV POTOG GVTOG
AOMPATOL GKPATNG GV €N TI¢ Kai womep GvBog aKTIVEG.

219. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., IV, p. 135.
220. Voir chapitre 1, p. 125.

221. Le fragment 18 des Places va peut-étre aussi dans ce sens : 0’t tdv
UTEPKOGHOV TATPIKOV PBuBov 10Be vooivric : « Vous qui connaissez, en le
pensant, 1’abime paternel hypercosmique ». Toutefois, H. LEWY, op. cit., p.
159, considere que cet oracle s’adresse aux dieux planétaires.

222.J. BIDEZ, Proclus, Iepi tr¢ iepatikng téxvng, in Mélanges Franz Cumont,
p- 90.
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223. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Mysteriis, p. 17-19. Pour H.-D. Saffrey
(La théurgie dans la philosophie grecque tardive, dans Recherches sur le
néoplatonisme apres Plotin, p. 160), c’est la théologie chaldaique qui donne le
ton a I’ensemble du De Mysteriis.

224, Fr. 153 des Places (cité p. 136 et note 72).

225. JAMBLIQUE, De Myst., 111, 18 (144, 12-14) : T6 yap avBpamneiov @dAov
ooBevég €oTt Kal opkpov, PAémel te €mi PBpoyd, oLHELTOV Te 0V6Evelav
kéktnron (...). B. Nasemann (op. cit.,, p. 98) se fonde sur cet extrait pour
souligner, a juste titre, qu’en insistant sur la faiblesse humaine, Jamblique
avance un argument en faveur de la théurgie, en ceci que le seul remeéde a cette
faiblesse est la participation a la lumiére divine (voir ci-apres, note 236).

226. Ibid., III, 19 (146, 10-12) : To & avBpwmnelov aioxpov Kai év 008evog
HépEL Kal Taiyviov 0Tt TpAg T Beiov mapafarropevoy.

227. Ibid., V, 18 (223, 10-14) : extrait cité complétement chapitre 1, p. 105 et
note 483.

228. Fr. 116 (cité p. 133 et note 74).
229. JAMBLIQUE, op. cit., V, 18 (223, 16-18) : chapitre 1, p. 105 et note 4843
230. Fr. 113 des Places : cité p. 133 et note 48.

231. Fr. 130 des Places : Moipng ipaptiig 10 TTEPOV OELYOLOV XVALSEG, €V &€
Be® Kiva (...).

232. JAMBLIQUE, op. cit., V, 26 (238, 5-6) : (...) TeAéng €v avtoig KeioBat v
Yroyxnv NUav (...).

233. Ibid. V, 18 (224, 2-3) : chapitre 1, p. 105 et note 483.

234. Ibid., V, 20 (228, 11-12) : (...) o0TOl AHOOYENKOG TWHATOELST TTolovVTOL
TV €Mm-PEAELRV THG OO10TNTOG,.

235. Ibid., V, 23 (233, 4-5) : (...) 0v&¢ TV LAV 00OV APioTNOV OLEEV TG TV
BeAtidvov petovoiag, (...)

236. Ibid., 1II, 18 (144, 15-17) : (...) pia 8’ €oTiv év aOTQ TiG EvumapyoLONg
TAGVNG Kol Tapayig kKal TG dotatov petafoArg iatpeia, €l Tiva petovoiov
Beiov pwTtdg Kath TO Suvatov petaAdPoi (...).

237.1bid., V, 20 (228, 6-12) : chapitre 1, p. 105 et note 487.
238. Fr. 1 des Places : cité p. 154 et note 207.

239. Fr. 2 et 113 des Places : cités respectivement p. 151 et note 188, p. 133 et
note 48.

240. Fr. 110 des Places : cité p. 135 et note 68.

241. JAMBLIQUE, op. cit., III, 2 (104, 10-12) : TeAewdotepov 8’ €11 TOLSE
Bewpeitan, Nvika Gv kol 1 6¢1g fAEnN Kai 6 voug Eppwpévog emakoAoubn tolg
Spwpévolg, Kivnoig e Tov Bempodvty cuvundpyn.
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242, Ibid., 1II, 3 (107, 10-12) :AAN’ €&v pév 1O voePOV TG 1 Puxn Kal o
Belov ouvueaivn TOG Kpeittool, TOTE KOl TO QOVIGOHOTR OUTHG £€0TOL
kaBapatepa, (...).

243. Ibid., 111, 3 (106, 6-9) : (...) éypnyopdTeg TG TMOAAG TI] KOV HETK TOUL
oopatog (ur xpopeba, mMANV el mouv kot TO voelv kail SavoeioBon toig
kaBapoig Aoyoig aprotapeba am’ adtoL mavtanaoty (...).

244, Ibid., 11, 6 (81, 13-14) : (...) N pév 1oV Bedv mapovoia Sidwowv fuiv
Vyelav oOPaTOG, YuXNG GPETNY, Vob KabBapotnta (...).

245. Ibid., V, 26 (238, 15 — 239, 1) 'H & év avtaig éyypovidovoa Sratpipn
TPEPEL PEV TOV NHETEPOV VoLV, TNV 8€ TG PuxNg DIoSoXNV TOV Bemv Totel Alav
gvputépay, (...).

246. Ibid., 11, 11 (96, 13-16 et 97, 2-4) : cité chapitre 1, p. 33 et note 85.

247. Ibid., 1I, 11 (97, 11-15) : OBev &1 o0S’ VMO TOV MHETEPWV VONOEWV
TIPOTYOLHEV®DG T Beio aitior TpokaAeitan €1g €vépyelay GAAA TaOTOG PEV Kol
14g 6Aag TG Yuxng dpiotag SixBéoelg kai v mepl Npdg kKabBapotnta ®g
ouvaitia atta ipodnokeioBon xpn, (...).

248. Ibid., V, 18 (223, 16-17) : extrait cité chapitre 1, p. 105 et note 483.
249. Ibid., V, 18 (225, 3-4) : extrait cité chapitre 1, p. 105 et note 485.

250. Fr. 1 des Places (cité p. 154 et note 207 ; voir notre analyse ci-dessus, p.
154-155).

251. JAMBLIQUE, op. cit., II, 11 (96, 17 — 97, 2) : (...) AN’ 1 TQV €pyav TV
APPNTOV Kui LTEP TROAV VOOV BEOTIPETIOG EVEPYOVHEV®V TEAEGIOLPYIN 1) TE
TV Vooupévmy Tol'g Beoig povov cupforwv aebéyktwv Sbvapig évtibnot v
BeovpyKnVv evaoy.

252. Ibid., VI, 6 (246, 16 — 247, 6) : extrait cité entiérement chapitre 1, p. 57 et
note 219.

253. Ibid., 1, 12 (42, 15-16).
254. Ibid., VI, 7 (249, 4-8) : Aonep mapa XaAdaiolg, map’ oig Siakékprran

KaBapdg 6 mpdg povoug To0¢ Beolg Adyog, ouSapol amelAn Aéyetan AiyovmTiol
8¢ ouvppyvoovteg apa petd tov Belov ouvBnudtov kal tobg datpdvioug
AOyoug, xpavtal £0TIV 8Te Kai Taig AmelAaiG.

255. Ibid., 1, 15 (48, 5-7) : El §¢ 1ig évvorjoele kot Tag Iepatikog IKeTElNG MG
ar’ auTeV TV Bedv dvBpmnolg kateméppbnoayv, kai 8Tt T@V Bedv autev glot
ouvOnpata.

256. Ibid., 1, 11 (38, 14-15) : (...) ™V HEV T®V QOAAOV OTACV TG YOVijou
Suvdipewg ovvBnua T eivon gapey, (...)

257. Ibid., VII, 4 (254, 15-16).

258. Ibid., VII, 4 (255, 9-11) : texte cité chapitre 1, p. 115 et note 551.

259. Ibid., 1, 21 (65, 6-7) : (...) kai évOrpata Boavpootd, ola Gmd Tod
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Snpovpyod Kai matpog Tav SAwv dedpo katamep@bevra, (...).

260. Fr. 108, 109 et 2 des Places : cités respectivement p. 134 et note 54, p.
134 et note 50, p. 151 et note 188.

261. JAMBLIQUE, op. cit., II, 11 (97, 15-17) : (...) 1& 8 ®¢ Kupiwg éyeipovia
v Beiav BovAnow auta té Bela €0t ouvBEpaTa (... ).

262. Ibid., 1V, 2 (184, 4-6) : (...) 10 8¢ kpatuvopevov tolg Beiolg ouvBpaot
Kol Gve PETEOPOV U’ QUTAOV TOIG KPEITTOOT GUVATITOHEVOVY, (...).

263. Ibid., VI, 6 (247, 4-6) : (...) v 1ipog Be0¢ EVROY NV TAPECKNKEV QUT®
TOV AmoppriTOV GLUHUBOAGY 1] YVOOIG,.

264. Ibid., V, 26 (237, 16-17) : (...) 16 pév mpwTOV NG €UXNG €i60¢ €0TL
ouvaywyov (...).

265. Traduction de A.-J. FESTUGIERE, Proclus, Timée, 11, p. 33 (= PROCLUS, In
Tim., 1, p. 211, 20-21). Voir p. 145 et note 146.

266. Fr. 121 des Places : (...) 1@ mupi yap Bpotog épneAdong pdog €Eet. (cité p.
145 et note 145). Voir Ed. DES PLACES, Oracles chaldaiques, notice, p. 27.

267. Fr. 139 des Places : (...) v nepiBaAmm évvolav (...).

268. PROCLUS, In Tim., I, p. 211, 9-10 : (...) guxN¢ MPAOTOV 1| YVOO1G T®V Beiwv
TGEEOV TAC®V, aig TIPOTEIDY O ELXOHEVOG (...).

269. JAMBLIQUE, op. cit., V, 26 (237, 18).

270. Ibid., VII, 4 (256, 6-11) : cité p. 70 et note 288 ; VII, 5 (257, 15-19) : 1&
BapPapa ovopata (...) ouvappolet toig kpeittoow ; VII, 5 (259, 2-9) : cité p.
116 et notes 555-556.

271. Fr. 150 des Places : ovopata BapPapa pimot’ GAAGENG.

272. A.-J. FESTUGIERE, Corpus Hermeticum, XVI, 2 et la note 7, p. 232-234 et
du méme auteur : L’idéal religieux des Grecs, op. cit., p. 286.

273. P.G.M., VIII, 20-21 : oi6& oov kai té¢ PapBapikd ovopata (...) Tautd oot
€omv 1a BapPapikd ovopaTa.

274. ARISTOPHANE, Assemblée des femmes, 214-228.

275. PLATON, Lois, 1I, 656 d — 657 a, salue, par exemple, la stabilité des
Egyptiens en matiére d’éducation musicale. Voir Ed. DES PLACES, Pindare et
Platon, Paris, Beauchesne, 1949, p. 108 : « Dans son culte de 1’antiquité,
I’Egypte occupe une grande place. Il en célébre la fidélité aux régles nationales
et ’esprit conservateur ».

276. Voir p. 146-148.

277. Sur ces différents modes de divination, voir JAMBLIQUE, op. cit., III,
2-11 et chapitre 1, p. 117-123.

278. JAMBLIQUE, op. cit., II, 1 (100, 19) ; III, 5 (111, 5) ; III, 15 (135, 12 et
14) ; 111, 16 (138, 8) ; I1I, 17 (141, 12) ; TII, 18 (143, 12-13) ; X, 3 (288, 8 et 9).
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279. Ibid., 111, 15 (136, 2-8) : ZupPoAikw¢ b€ TV yvaouny 1ol Beov épgaivouot
(...) onuaivovreg (...) Sa ouvOnudTwY.

280. Fr. 101 (ovtontov ayoApa) et 142 (toig avtomntolg gacpacty) des Places.
Sur dyaApo désignant un astre, comme dans les Oracles s’il faut en croire
Proclus, voir aussi JAMBLIQUE, op. cit., I, 9 (32, 8) et I, 19 (57, 18) : souvenir
de I’Epinomis, 984 al : 8ev gikovag w¢ aydApara HrolapPeiv yeyovéven (...).

281. Voir p. 38-39.

282. JAMBLIQUE, op. cit.,, II, 3 (73, 13 : ta Sopovia 8¢ kol 1x NPOIKK
avTonTIKG vevpata) ; 11, 6 (82, 17-18 : 1] 8¢ TV apxOvVIwv aOTONTIKY S€iIC) ;
I1, 10 (91, 9-10 : ta avtonTikd aydApata) ; II, 10 (93, 1-2 : 10 a0TOMTIKOV
mop).

283. Ibid., I, 12 (40, 19-20 ; adto@avig Yap TIg €0TL Kail adtoBeAng i 614 T®v
KAogwv éAAapyng, (...)) ; I, 4 (76, 15-16 : v évdpyelav TOV a0TOQAVEV
ayoApatev (...)) ; I, 10 (92, 11-12 : épya TG adTo@avoig deiéeng) ; 11, 10
(93, 12-13 : év 10ig avToQaVEéDL veLpaoy) ; IV, 3 (185, 7-9 : 1 avtn &€ Tig
evépyela kKovag avbaipetog EAAGpTOVCN TOL Belov MUPOG VTOKANTOG Te Kol
aUTEVEPYNTOG SU OAV OAUTWG EVEPYEL).

284. H. LEWY, op. cit., p. 467-468 et note 8.
285. Voir p. 137 et note 85.

286. Fr. 176 des Places (cité p. 137 et note 84).
287. Fr. 136 des Places (cité p. 137 et note 85).

288. JAMBLIQUE, op. cit., 111, 31 (176, 14 et 177, 14) et I1L, 31 (177, 12 — 178,
1).

289. Ibid., V, 15 (220, 10-18).
290. Ibid., V, 14 (218, 3-4).
291. Ibid., 1, 12 (42, 15-16).
292. Ibid., VII, 5 (260, 1-2).
293. Ibid., VII, 4 (256, 6-8).
294. Ibid., 111, 31 (175, 15-16).
295. Ibid., V, 3 (201, 6-7 et 10).
296. Voir chapitre 1, p. 77-78.

297. Fr. 90 des Places : (...) ék 8" apa KOATV
yaing Bpoakovaty xBoviol koveg ouTOT’ aAnBég
onHa Bpot® SeIKVOVTEG.

(« Du sein de la terre s’élancent des chiens terrestres ne montrant jamais un
signe vrai a un mortel »).

298. JAMBLIQUE, op. cit., III, 22 (154, 7-15) : (...) oUK dmoyevvavtol ol
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Saipoveg AMO TV €v TOIg OOHOOL SUVAUE®DYV, TIPOTYoLpEVOL &’ auTOV Kal
npodndipyovteg cuykvovvtal avtaig dpoedwe. ET 8¢ &n 6t pdAdiota Kai 00teg
elot ovpmabdeig oby Spod Tiva TpoMOV gicovtal Tt epl TOO péAANOVTOG aANBEG.
OV ydap ovpmaBoig Suvdpeng 008’ €VOAOL Kl KATEXOHEVNG €V TIVL TOM® Kol
OQHATL TO TIPOYLYVAOOKELWV Te Kol Mpopnvuely 10 peAhov, (...). (« Les démons
ne naissent pas des puissances corporelles, mais, les précédant et existant avant
elles, ils se meuvent avec elles, comme choses de méme sorte. Et si, de cette
maniere, ils ont le plus possible les mémes passions, je ne vois pas de quelle
maniere ils sauront quelque chose de vrai sur I’avenir. Car il n’appartient pas a
une puissance sympathique, matérielle et retenue dans un lieu ou un corps de
connaitre et d’annoncer 1’avenir »).

299. Fr. 135 des Places (cité p. 133 et note 46).
300. Voir H. LEwy, op. cit., p. 260 et note 5.

301. JAMBLIQUE, op. cit.,, II, 6 (82, 8-15) : 1] 8¢ t@v doupovav Papel pév 1o
oOpa Kol voooig KoAdLel, kKaBéAkel 6¢ Kal TV Yuynyv €l TV @O0, COHATOV
&€ Kal ¢ ouyyevolg Tolg COPAOY aloBnoeng ovK agiotnal, 100G & €tti T0
TP OTMEVSOVTACG KATEXEL TiEpT TOV TNOE TOTOV, TV 6€ TG € 1HappéVNG SECUOV
OUK QIOAVEL.

302. Fr. 115 des Places (cité p. 130 et note 17).

303. JAMBLIQUE, op. cit., III, 31 (176, 1-2) : (...) XaASaiwv TOTE TPOPNT®V
AEyoOVIQV.

304. Ibid, 111, 31 (176, 13 — 177, 10) : Ocot 8¢ eiow avtoi te dGMtrpot (...)
T0l¢ KOKOIG TIVEDPNO1 GLVATTOVTAL, (...) TXPATANGIOL TOIG TIoVNPoig Saipoat
Ylyvopevol ped’ ov cup@oovtal.

305. Ibid., TV, 6 (189, 6-7) : (...) &éika Tiva SpacBat €v Taig KATR TAG KANGELS
TpayHoTEionG.

306. H. LEwY, op. cit., p. 58, note 184, citant JAMBLIQUE, op. cit., VI, 7 (249,
3).

307. Voir p. 143-144.
308. Voir p. 59-60.
309. Fr. 14 des Places : ITatriip o0 @ofov évBppokel, melbo 8’ €myevel.

310. Fr. 81 des Places : Toig §¢ mupdg voepol voepoig mpnotipaty dnavia
€ikaBe SovAevovTta TaTPAg TTEWBNVISL fOLAR.

311. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, p. 126, note 1 au fr. 14.

312. PSELLOS, Commentaire des Oracles Chaldaiques, 1141 d, 7-9 des Places :
(...) 10 Beiov oOK €0TL EPIUACOOV Kol QyavoKTNTIKOV, GAAX YAUKD Kai
yoAnvaiov 88ev o0 @ofov éumnotel Taig DIoKeEvVaLG PUAETLY, GAAa Telfol Kal
XOPLTL TAVTX EPEAKETAL.

313. Voir chapitre 1, p. 59-60. Voir aussi H. LEwWY, op. cit., p. 58 (citant a la
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note 184 des références a des textes non chaldaiques).
314. Fr. 5 des Places : mhp €nékeva 16 TPAOTOV.
315. Fr. 37 des Places : voepo mupi.

316. Fr. 3 des Places : i6iov mop. Voir A.-J. FESTUGIERE, Révélation, op. cit.,
IV, p. 132.

317. Fr. 60 des Places : mop mupdg €€oxétevpa.

318. Fr. 65 des Places : ko1 mépntov péoov GAA0 muprjoxov, EvBa K&TeLoL

HEXPL <Ka> DAXI®V 0XETOV (ONEOPLOV TILP.

319. Fr. 96 des Places (cité p. 130 et note 23) et fr. 127 des Places : mévtoBev
AMAGOT® YPuyn TLUPOG NVia TElvov.

320. Fr. 128 des Places : mupiov mip.

321. PSELLOS, Commentaire des Oracles Chaldaiques, 1140 b, 3-4 des Places :
€av ékteivng TV pwtiobévia gol vouv avwbev, kal tod Beiov mMupog Epyov

yevopevog, (...).
322. H. LEwy, op. cit., p. 169.

323. Fr. 139 des Places : cité p. 162 et note 267 (avec le commentaire de A.-J.
FESTUGIERE, Proclus, Timée, 11, p. 33, note 1).

324. Fr. 146, 148 et 38 des Places : (...) mip atonwtov (...) ; HopeNg dtep
eviepov mip ; €pov (...) mop (...).

325. Fr. 66 des Places (cité p. 136 et note 71).
326. Fr. 121 des Places (cité p. 145 et note 145).

327. JAMBLIQUE, op. cit., I1, 4 (78, 1) : 10 10V Bewv mhp dtopov debBeyktov
éxhaunet ; I, 7 (84, 8) : mdp dpaton Gveibeov ; 11, 8 (86, 10) : ol Bewpoi tod
Belov mupdg ; 11, 10 (93, 1-2) : 16 adtomTkdy Thp ; 111, 6 (112, 12-13) ;0pdTon
(...) 16 tod LpOG €idog ; I11, 6 (113, 8) : mapovaia Tod TV BedV TLPAG.

328. Voir les deux premiers extraits de Jamblique cités dans la note précédente
et le fragment 148 des Oracles cité a la note 324.

329. JAMBLIQUE, op. cit., III, 31 (179, 9-10) : 1| mpdg 16 vontov mhp Gvodog
(...).

330. Ibid., V, 11 (214, 9) : (...) €ni 16 Belov kai ovpaviov THP Kai GvAov (...) et
V, 11 (215, 3-5) : uag te avayel Sia 1ov Buciov kai Toh BunmoAikolh TLPOG
TpogG 1O T®V Bewv mop (...).

331. Ibid., 111, 11 (126, 11) : &nd e TG 10D Beiov MUPOC GKTivog KatavydaleTal
(...).

332. Fr. 115 des Places (cité p. 130 et note 24).

333. JAMBLIQUE, Op. cit., I, 6 (82, 13).

334. Fr. 66 des Places (cité p. 136 et note 71).
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335. JAMBLIQUE, op. cit., II, 10 (92, 13-14) : tov aAnBiveov abAntaov mept 10
mop.

336. Voir la notice d’Ed. DES PLACES, Jamblique, De Mysteriis, p. 19.

337. A.-J. FESTUGIERE, La religion grecque a I’époque romaine, in Revue des
Etudes Grecques, 66, 1951, p. 482.

338. JAMBLIQUE, op. cit., III, 31 (177, 18). Voir Fr. CUMONT, Les religions
orientales dans le paganisme romain, Conférences faites au Collége de France
en 1905, Paris, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 19244, p. 278, note 49 ; J.
BIDEZ et Fr. CUMONT, Les mages hellénisés. Zoroastre, Ostanes et Hystaspe,
d’apreés la tradition grecque, Paris, Les Belles Lettres, 19732, II, p. 280, note 3
et H. LEwy, op. cit., p. 284.

339. Fr. 201 des Places.

340. PrOCLUS, In Tim., I, p. 5, 5. : (...) ylvovtat Katd 0 OXNHOTA TX €XVTOV
(...).
341. Fr. 120 des Places (voir p. 170 et note 345).

342. ProcLUS, In Tim., I, p. 5, 13-17 : Noug Te yop €omv fpiv 6 xotr’
évépyelav, Kol Poyn Aoyikn mpoeABodoa €k Tol avTtod TaTpdg KAl TG aUTHG
{woyovou Beag ) 6An, kal oxynpa aibéplov Gvaroyov tuJ oupaviij, kai oOpa
YIIVOV €K TV TETTAPWV OTOXEI®V pupabéy, (...).

343. JAMBLIQUE, De I’dme, apud STOBEE, I, 49, 43 (p. 385, 3-10 Wachsmuth) :
O pév yap €vBig auty v Yuxnv odTW T OQUATL T® OPYAVIKY|
ouvoki(ouoly, qomep ol mAeiotol TV ITAaT@VIKGOV ol 8¢ petad g Te
OO0MATOL PuXNG Kal TG ayyeAlddoug aifépia Kai ovpdvia Kol MVELPOTIKA
nepIPANHOTa TEPLAPTIEXOVTA TNV Voepav (wnv mpoPePfAnoBor pév autrg
QPOLPAG éveKev, VLTNPETEWV O aLTN KOOATEP OXNHATH, CUHHETPWS &’ al Kai
TIPOG TO OTEPEOV OWHAX CLPPBGlelv pédolg Tol Kowvoig ouv-6€0H01G VTRV
ovvamntovta. (Texte cité et traduit par A.-J. FESTUGIERE, Révélation, op. cit.,
111, p. 237).

344. PORPHYRE, A Gauros. Sur la maniére dont I’embryon recoit I’dme
(édition K. KALBFLEISCH, in Abhandlungen der Kbniglichen Akademie der
Wissenschaften zu Berlin, 1895, p. 49, 14-18) : (...) 008’ [€i] ®omep 6pveov Sk
Bupidog €ig oikiav, 00TWG IMTaTON Sl GTOPATOG 1] PVAV 1] Yoy Sl TOD aépog
TIETOPEVT, GAN’ €ite S1& 1O €ival eyKOOUI0G EQPEAKOITO TI OO aibepmbeg N
TIVELHOT®OEG 1] dep®dbeg 1 Kal €k TouT(wv T1) ovppikTov. (Texte cité et traduit
par A.-J. FESTUGIERE, op. cit., 111, p. 286).

345. Fr. 120 des Places : Yoy Aemtdv oxnua.

346. PROCLUS, In rem publicam, 1, p. 152, 14-18 : (...), iva Kai T0 patvopevoy
OYnua S1& G EPPAVOLG LTV KIVIOEWG TUXN TG Tpenovong Bepameiag, kai
10 ToUTOV Be1dtepov Gpavmg KabBapbn kal €ig Vv oikelav amokataotn ARy,
0O TV AEPI®V KAl TOV GEANVAIOV Kol TOV NAIOKOV UY®V GVEAKOHIEVOV, (G
7OV PNOLV TG TV Bewv, (...).
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347. A.-J. FESTUGIERE, Proclus, In rem publicam, Paris, Vrin, 1970, I, p. 172,
note 2.

348. ProcLus, In Tim., III, p. 234, 26-30 (citant fr 6le des Places) : Kai
Sdokobowv énecBon To1g Aoyiolg év T KaBOSw TV Yuxnv Aéyouot GUAAEYELY
auto Aapfdavovoav aibpng pepog neAiov te oeAnvaing te kai 60<o>a MépL
ovvvnxovtat (...).

349. Attestée par les trois extraits de Jamblique cités aux notes 353, 354 et
359, dans lesquels le mvebpa et 1’8ynua se voient attribuer les mémes qualités.

350. Fr. 104 des Places : (...) pfj mvedpa poAdvng (...).
351. H. LEwY, op. cit., p. 184 et note 30.

352. PSELLOS, Commentaire des Oracles Chaldaiques, 1132 a, 8-11 des
Places : (...) 6 8¢ XaAdaiog 00K GAA®C PNoiv Nuag avayeobot mpog Beov, el pun
SUVAP®OOEV TO TNG PUXNG OXNHA S1& TOV LAIKOV TEAETQV.

353. JAMBLIQUE, op. cit., V, 26 (239, 9-11) : (...) anoppintel 100 aifepdrdove
Kal ayoelboiiG mveVHaToG TEPL AUTIV 600V €0TL YEVEGIOLPYOV (...).

354. Ibid., 111, 11 (125, 3-7) : o0 pévtol Tov ye Beod MaoQ €0Tv I} €mmvoln
AVTIVX TIAPEYEL TO VOWP, GAN’ a0Tn péV EmSElOTNTH PHOVOV Kol Grmok&Bapoty
1ol €v UV avyoeldoiig mvedpatog €pmotei, U v Suvartol yiyvopeba xwpelv tov
Bedv.

355. Ibid., 111, 14 (132, 12).

356. Ibid., 1V, 13 (198, 15-17) : éni 6¢ mveLpatog BoAepol kai Stdypov
TIEPUTAQVATOL KAT® TiEPT TOVG TG YEVETEWG TOTOUG (.. .).

357. G. VERBEKE, op. cit., p. 379-384.
358. JAMBLIQUE, op. cit., I, 3 (73, 15).

359. Ibid., 1II, 14 (132, 11-15) : A0t 61 Tov TO TepIKeievov T Yuxn
aifepwdeg kar avyoeldég oynua emAGpel Belo ewTti, €€ 00 6N eavtaoiot Beion
KataAapfavovotl TV €v NIV QavIaCTIKNYV SUVOHLY, KIVOUHEVOL VMO TG
BovAnoewg TV Beqdv.

360. Sur I’origine chaldaique de ce terme, voir la notice d’Ed. DES PLACES,
Jamblique, De Mysteriis, p. 18.

361. JAMBLIQUE, op. cit., III, 2 (103, 14 — 104, 1) : Kai moté pév avagég kai
GOOUPATOV TIVEVHO TIEPLEXEL KUKA® TOVG KATAKEHEVOLG, MG SpacIy HEV OUTOV
pun mopeivanl, v 8’ GAANV ouvaicBnowv kol mapoakoAovBnowv vmdpyely,
pollopévou Te €v TR elotéval.

362. Ibid., 111, 8 (117, 1-4) : ‘AAAG 6¢€l intelv té ¢ Belag paviag aitia tavTa
&’ eoTi T& KaBNKOVIQ GO TV Bedv QoTa Kol T& éviidopeva mvedpata G’
OLTEV KAl 1 AT KLTAOV TAPOVCX TIAVTEAT|G EMKPATEL, (...).

363. Ibid., 111, 4 (109, 12-14) : &1 y&p Vv eavt®v (KN vrotedeikaoty SANV g
oynua 1 6pyavov toig Emmvéovat Beoig, (...).
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364. G. VERBEKE, op. cit., p. 383-384.

365. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Mysteriis, p. 86, note 1.
366. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, p. 25.

367. H. LEwy, op. cit., excursus VII, p. 487-489.

368. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XXXII, 1 (455 Dombart et Kalb) : Cum
autem dicit Porphyrius in primo iuxta finem de regressu animae libro nondum
receptum in unam quaridam sectam, quod universalem contineat viam animae
liberandae, vel a philosophia verissima aliqua vel ab Indorum moribus ac
disciplina, aut inductione Chaldaeorum aut alia qualibet via, nondumque in
suam notitiam eandem viam histo-riali cognitione perlatam : procul dubio
confitetur esse aliquam, sed nondum in suam venisse notitiam.

369. J. BIDEZ, Vie de Porphyre, le philosophe néoplatonicien, avec les extraits
des traités Ilepi dyaAudtwv et De regressu animae, Gand, Van Goethem /
Leipzig, Teubner, 1913, p. 42*.

370. Fr. 110 des Places : déja cité p. 133 et note 42.

371. Fr. 190 des Places = ProCLUS, In Alc., 188 :"Otl 8¢ kai mapa TtV
KTETTOVOV €yyivetal TI¢ NPV YVAOIG TOV TIPAYHAT®Y, of TV Bemv adtoyrion
Kal vENyNoeg ikavag dnAodotv, ékgaivovoal Pév TV TAEV TOV OAWV Taig
Yruyaig, mpokadnyovpeval 8¢ TG TPOG TO VONTOV TIOPEING KOl TOUG TTUPTOLG
AVanmTovaal TOUG AVAYWYOUG.

372. A.Ph. SEGONDS, Proclus, In Alc, p. 396, note 9.

373. PROCLUS, Théologie platonicienne, 111, 1, p. 5, 15-16 : (...) 0V év
avTaig avapaoa mupodv, G’ ov 81 PHAAGTA TIPOG THYV GYVMOOTOV GUVATTOVINL
TOL EVOG VTIEPOXT|V.

374. Ibid., 11, 8, p. 56, 11-13 : &AAa Kai voug Tpod MUV Kal mavTta té Beia Taig
AKPO-TATALG EVAOOECLY EXVTAOV Kai TOIG UTEPOLTI0IG MUPToi¢ Kal Taig VdpEeat
TG TPATOLG TIVOVTAL T® TIPAOT® (...).

375. Fr. 126 des Places : mupoov avapac’ (...) et fr. 130 des Places : (...)
TILPOOVE EAKOLOOL OKHAIOVG €K TTATPOBEV KATIOVTOG (...).

376. Voir le fr. 128 des Places : cité p. 153 et note 202.

377. PLATON, Rép., VII, 521 c : BovAel obv 1001’ 116N OKOTMQEY, Tiva TPOTOV
ol To100TOL €yyeviioovTal, Kol G TIG AVAEEL HUTOVG €16 PAOG, WoTep €5 A160L
Aéyovtan 61 Tiveg eig Beolg dveABeiy ;

378. H. LEwy, op. cit., p. 489.

379. Outre les extraits cités par H. Lewy, signalons encore I, 12 (42, 14) ; II, 2
(69, 12) ; 11, 5 (79, 8-9) ; 11, 6 (81, 15-16) ; II, 6 (83, 3) ; II, 7 (84, 13) ; III, 7
(114, 10) ; V, 26 (240, 4).

380. Ils. HADOT, Le probléeme du néoplatonisme alexandrin. Hiérocleés et
Simplicius, Paris, Etudes Augustiniennes, 1978, p. 70-71.
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381. Ed. DES PLACES, Numénius, fragments, Paris, Les Belles Lettres
(Collection des Universités de France), 1973, notice, p. 7. Nombreux sont les
paralléles entre les Oracles et Numénius (A.-J. FESTUGIERE, Révélation, op.
cit., IT1, p. 53-57 et Ed. DES PLACES, op. cit., p. 17-19), ce qui pose la question
de la dépendance des uns par rapport a 1’autre (voir, p. 129).

382. 11 le cite, entre autres, dans I’Antre des nymphes, 10, 15 (Le Lay).

383. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XXXII, 1 (455 Dombart et Kalb) : (...) et
utique se a Chaldaeis oracula divina sumpsisse, quorum adsiduam
commemorationem facit, tacere non potuit. Pour H.-D. Saffrey (La théurgie
comme phénomeéne culturel chez les néoplatoniciens (1ve-v¢ siécles), in
Koinonia, 8, 1984, p. 166), le tout premier ouvrage connu faisant usage des
Oracles Chaldaiques est le De regressu animae de Porphyre, connu seulement
a travers ce que nous en dit saint Augustin. Nous reviendrons sur ce point de
vue en son temps.

384. Voir p. 127 et note 2.

385. H. LEWY, op. cit., p. 3-65 : chapitre intitulé : New Chaldaean Oracles in
Porphyry’s work « On the Philosophy of the Oracles ».

386. P. HADOT, La métaphysique de Porphyre, in Porphyre. Entretiens sur
I’Antiquité Classique, 12, Vandceeuvres-Geneve (Fondation Hardt), 1966, p.
130.

387. D J. O’MEARA, Porphyry’s philosophy from Oracles in Augustine, Paris,
Etudes Augustiniennes, 1959.

388. G. LARDREAU, La philosophie de Porphyre et la question de
Iinterprétation, préface a PORPHYRE, L’antre des nymphes dans [’Odyssée,
traduit du grec par Y. LE LAY, Lagrasse, Verdier, 1989, p. 12.

389. Récemment, R. TURCAN, Les cultes orientaux dans le monde romain,
Paris, Les Belles Lettres (Collection Histoire), 19922, p. 282, affirmait encore
qu’« il n’est rien dans le systéme chaldaique qu’on ne puisse expliquer en
fonction de la philosophie grecque ».

390. J. BIDEZ, Vie de Porphyre, le philosophe néoplatonicien, avec les
fragments des traités Ilepi dyaApdtwv et De regressu animae, Gand, Van
Goethem / Leipzig, Teubner (Recueil de travaux publiés par la Faculté de
Philosophie et Lettres de I’Université de Gand, 43), 1913, p. 37 — 50.

391. J. BIDEz, op. cit, p. 16 ; HW. PARKE, Greek Oracles, London,
Hutchinson University Library, 1967, p. 144.

392. E.R. DODDS, Les Grecs et I’irrationnel, op. cit, p. 283-284.
393. Voir note précédente. Voir aussi R. TURCAN, op. cit., p. 278.
394. Ed. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, notice p. 24.

395. H. LEwy, op. cit., p. 64-65.
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396. Référence p. 157 et note 390.
397.J. BIDEZ, op. cit., p. 15-16.
398. Ibid., p. 21.

399. Sur ’opinion que 1’on a traditionnellement de 1’évolution de la pensée de
Porphyre, voir G. LARDREAU, op. cit., p. 27.

400. Voir p. 185-186.

401. G. WOLFF, Porphyrii de philosophia ex oraculis haurienda librorum
reliquiae, Berlin, Springer, 1856.

402. FIRMICUS MATERNUS, De errore, XIII, 4.
403. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, XIX, XXIII, 1 (393 Dombart et Kalb).

404. PHILOPON, De opificio mundi, IV, 20. Ces trois extraits seront étudiés en
leur temps.

405. J. BIDEZ, op. cit., p. 17.
406. Voir ci-dessus, p. 157.

407. Telle est I’opinion de H. LEwY, op. cit., p. 3-65. Certes, les ressemblances
de vocabulaire et de doctrine entre les oracles porphyriens et chaldaiques sont
troublantes. Dans les oracles relevés par H. Lewy, on retrouve la conception
d’un dieu de feu, qui nourrit de ses rayons (0xetoi), Pére ineffable, inengendré,
inexplicable, a qui obéit un second feu. On retrouve encore la triade chaldaique
Peére, puissance, intellect. Toutefois, les rapprochements fondés sur le rituel
sont plus hasardeux : on ne peut pas déclarer avec certitude !’origine
chaldaique des oracles porphyriens que sur le seul fait que le medium par la
bouche duquel le dieu s’exprime est appelé Soxevg par Porphyre. Et ce, pour
plusieurs raisons : ce terme appartient a un fragment des Oracles jugé douteux
pour des raisons métriques (fr. 211 des Places) ; par ailleurs, dans le
Commentaire sur le Cratyle, Proclus met les Soxeig en rapport avec les
théurgies et non avec la théurgie chaldaique en particulier (PROCLUS, In
Cratylum, CLXXVI (p. 100, 19-22 Pasquali) : voir chapitre 3, p. 275 et note
346).

408. Od. ZINK, Eusébe de Césarée, Préparation évangélique, Livres IV —V,
1-17, Paris, Ed. du Cerf (Sources Chrétiennes, 262), introduction, p. 53-55.

409. EUSEBE, Prép. év., 1V, 6, 3 : Outog totyapoiv év oig éneypayev ITepi g
€k Aoylwv @rAoocopiag cuvaywyny €MOCaTO XPNOHOV TOL Te ATOAA®VOG Kol
TV AoV Bemv te Kal ayaBav dopdvav, oug kai paAiota kAeSdpevog adTo
NYNOQTO (Kavoug givan €ig Te Amodel&ly TG TV BeoAoyoLpEVOV apETNG €ig TE
TPOTPOTNV NG aLTY Pidov ovopdCetv Beocoping.

410. Ibid., 1V, 7, 2 "E&el ¢ 1 mapoboa ouvaywyn TOAAQV HEV TOV KOTK
@rAoooyiav SoypdTav dvayparyv, o¢ ol Beol TaAnBEg éxetv éBéomaav.

411. Dans ce méme extrait, dans lequel Porphyre ajoute : €’ oAiyov 6¢ xai g
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XpNoTikng oyopeba mpaypateiag, on soulignera en effet 1’opposition moAAov
HéV (...) Soyparav, én’ oAlyov &€ kai g xpnoTiknig (...) mpaypateiog.

412. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, XIX, XXIII, 1 (393 Dombart et Kalb) : Nam
in libris quos £k Aoyiwv @iAocgogiag appellat, in quibus exequitur atque
conscribit rerum ad philosophiam pertinentium velut divina responsa (...).

413. EUSEBE, Prép. év., IV, 9.

414. EUSEBE, Prép. év., IV, 7, 1 : (...) 1 t@v pn mpdg v mpobeov
OGUVTEIVOVT®V SIEYPAQ, (¢ TOV YE VOUV aKpoipv] TV pnbéviwv detrpnoa,
ebAafovpevog ™V €K ToLTWV Goéfelav pdAov 1 AV €k g Iepooviiog
TIHwPOV énopévny Aiknv. Certains ont méme vu dans ces propos de Porphyre
une condamnation du dieu qui rend les oracles : THEODORET DE CYR,
Thérapeutique des maladies helléniques, X, 18 (p. 366 Canivet) : Awx 6¢
To0TeV Kol dpadiav tov TTuBiov katnyopel. OO yap poOvov Tég NUAPTNHEVOG
StwpBwoe Ae€elg Kal oaeig Tag ap@BOAOLG AEPTNVEY, GAAX KOl TOV EMWV THV
¥oAomnta idoato, v 6 ITHBog Six TOV OopnTev aneEbéyéato. (« Par la
(apreés le serment de Porphyre), il accuse aussi le Pythien d’ignorance : car, non
seulement il a corrigé les mots fautifs et éclairci les passages douteux, mais il a
encore amélioré les vers boiteux que le Pythien avait proférés par la bouche
des devins »).

415. Celle-ci ne manque pas d’étre soulignée par Porphyre : ou8¢é yép oi Beol
eavepag mepl avtev €8éomoav, GAAx 6t caviypdtwv (EUSEBE, op. cit., 1V, 8,
2).

416. Ibid., 1V, 7, 2 : 'Hv § éxel 0@éAelav 1 ouvaywyn, HEAOTa gioovtat
Sdoowmep Vv aAnBelav dSivavteg nb&avtd mote TG €k Bedv em@avelong
TUXOVTEG GVATILOY AaBelv TG amopiag 1 TNV TV Aeyoviwv GEOMIOTOV
Si6aokaiay.

417. K. GOULET et autres, Porphyre. Vie de Plotin, 1, Paris, Vrin (Histoire des
Doctrines de I’Antiquité Classique, 6), 1982, p. 316-317 : « Les Chrétiens
n’ont cité du De philosophia que les vers qui (...) soulignaient la contrainte
exercée par le théurge ou les passions manifestées par les dieux ».

418. Voir ci-dessus, p. 180 et note 409.

419. EUSEBE, op. cit, V, 8, 1 et 3 : Opbug kai tovto 6 ‘Podog TTuBayopag
QreEnvaTo, 0Tl oY Ndovtal 0’1 KAN{opevol €ni taig mapovaoioig Beol, avaykn
6¢ Tvi akoAovBiag cupdpevol mapayivovtal, Kai ol pév paAiov, ol &€ nttov.
(...) Tob yap TTuBaydpov TalbT’ €lpnKOTOC TAPETAPNOA €K TOV AOYIOV ©¢
aAnBEg oy TO eipnuévov.

420. Ibid., V, 8, 12 : ToOT®V 00TE CAPETTEPA OVTE BETKMTEPU KOl PUOTKWDTEPA
yévort’ av. ITvedpa yop 10 Komdv Kai anmoppola €K g emovpaviov SUVAPE®G
€1¢ OpyaviKOv oo pa Kai épgruyov eioehboboa, Paoel xpaopévn n Puxn, 61¢ Tob
OOHATOG MG OPYAVOL QGOVIV Grodiswaoty.

421. Voir texte cité dans la note précédente.
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422. Pour ne citer qu'un exemple afin d’illustrer le principe de la ratio
physica, voir FIRMICUS MATERNUS, De errore, 11, 6 (attaquant les adeptes des
mystéres d’Isis) : (...) defensores eorum volunt addere physicam rationem,
frugum semina Osyrim dicentes esse, Isim terram, Tyfonem calorem.

423. Od. ZINK, Eusébe. Préparation évangélique, IV — 'V, 1-17, p. 125, note 4
et introduction, p. 24-25.

424. EUSEBE, Prép. év.,, 1V, 8, 4 : O 61 ovv npodnAwbeig dvip év avtoig oig
eneypayev Iepl ¢ €k Aoyiwv prAogogiag xpnopovg tibnot toL ‘AmdAAwvog,
Thg 816 (Ddwv Buoiag épydleaBol mapakeAevopévou Kai ur povolg daipooty
HNéé povog taig mepiyeiolg Suvapeoly, GAAa Kai taig aibfepiog kai ovpaviolg
iwoButelv. (« L’auteur dont j’ai déja parlé, dans son ouvrage intitulé La
philosophie des oracles, présente des oracles d’ Apollon ordonnant de faire des
sacrifices d’animaux non seulement aux démons et aux puissances terrestres,
mais aussi a celles de I’éther et du ciel »).

425. PORPHYRE, De abstinentia, 11, 36, 5 : Oide 8¢ 6 tng evoéfelag ppovridwv
¢ Beoig pév ov Bdeton EpyYruyov ovdév, daipoot 8¢ kai GAAolg Mot ayaboig iy
Kat @avAolg, (...). (« Celui qui se soucie de la piété sait qu’on ne sacrifie aucun
étre animé aux dieux, mais qu’on le fait aux autres, aux démons, bons ou
mauvais »).

426. EUSEBE, op. cit., IV, 10, 3 : O §¢ t0v BedppaoTov popTupopevog Beoig
HEV oL ENOW appoLewy v S (wwv Buoiav, Saipootv 6¢ pOVoLG, OOTE KAt
oV aUTol Kai BeoppdoTov Adyov Saipova gival GAA’ oL Beov Tov ATOAAwVQ,
(...). (« Prenant Théophraste a témoin, il dit que le sacrifice d’étres vivants ne
convient pas aux dieux, mais seulement aux démons, de sorte que selon son
raisonnement et celui de Théophraste, Apollon est un démon, pas un dieu »).

427.1bid., V,2,5;V, 10,12 ;V, 15, 3.
428. Ibid., V, 9, 16 (deux occurrences).
429. Ibid., V, 9, 11.
430. Ibid., V, 10, 9.

431. A. SMITH, Porphyry’s place in the Neoplatonic Tradition. A Study in Post-
Plotinian Neoplatonism, The Hague, M. Nijhoff, 1974, p. 134.

432. PHILOPON, De opificio mundi, TV, 20 : (...) To0TO01 OVV GMACY ®¢ KAl
10i¢ GvBpwmolg TNV Te MIPAKTIKNYV Beocoiav — obTw TNV pHayeiav KGA@V —
XOAETMV €ig €yxeipnoiv eival @not Kol v gopdv v okpiPn Tov &oTpev Kai
Tdg €K TOUT®V OLPPdoelg akataAnmroug 610 kal Yevdeobon mepi MOAAQOV
epwmBévrog (...).

433. Entre autres justifications, Porphyre avance que les dieux qui descendent
dans les lieux oraculaires sont génés dans leur descente par le mouvement des
astres, de sorte que ces dieux eux-mémes sont soumis a la destinée (Ibid., IV,
20 : mbv yap onot 1d Katov €ig yrv, 8te KATEOL LMOMMTEL T POP& TOV
KPOTOUVTIWV Be®v, TOUTEOTL T KIVIAOEL TOV AOTP®V, MOTE KAl auTOLG TOVG
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KOTiovtog Beolg VMO TAG poipag eival Katiaol 8¢ Kal K&Tw ypnopwdobov
dmavteg, 6mov Kol Té& xpnotpla aLT@V IGpuTat Kol Té ayGAHOTX).

434. EUSEBE, op. cit, IV, 9, 1 : (...) « mepi ¢ Bepaneiag autdv €xpnoav
avaypa-@otpev av. (« Nous allons citer les oracles des dieux émis au sujet du
culte qui leur est di »).

435. Ibid., 1V, 9, 7 : Tola0ta pév té Gmo €k Aoyiwv grhoco@iag To0 Bavpaoton
Beoaodgov.

436. Ibid., 1V, 6, 3 : déja cité p. 180 et note 409.

437. Ibid., V, 14, 3 : Alx To0T@V Kai T@V T00T01G Opoinv 0 yevvaiog ‘EAAvav
@W\000(0G, 0 BavpaoTtog BeoAdyog, 6 TV amoppNT®V POOTNG, THV €K Aoylwv
OUA000QIaV GG amoppnTa BV TEPIEXOLOAV AOYLH TAPAPAVEL, (...).

438. Nous avons défini ce terme plutét comme le savoir théologique détenu
par les théurges (voir chapitre 1, p. 29).

439. JULIEN, Lettres, 12 (p. 19, 12-13 Bidez) : (...) nepi 8¢ 1oV Op@vupov €v
Beocogia pépnva, (...).

440. EUSEBE, op. cit., IV, 7, 1 : BéBoog 8¢ kal povipog 6 evievBev Og av €k
povou BeBaiov tog eAmidag 1ol owlhvat apuLTONEVOG.

441. Ibid., TV, 8, 1 : Aotéov 61 T0ig TOV Pilov évotnoapévolg mpdg v e evxng
owmpiav.

442. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XXXII, 1 (455 Dombart et Kalb) : (...)
dicit vel a philosophia verissima aliqua nondum in suam notitiam pervenisse
sectam, quae universalem contineat viam animae liberandae (...).

443. EUSEBE, op. cit., IV, 7, 2 (extrait cité entierement p. 181 et note 416).

444. P. HADOT, Citations de Porphyre chez Augustin (G propos d’un ouvrage
récent), in Revue des Etudes Augustiniennes, 6, 1960, p. 211, 288-289, avance
des arguments pour la distinction des deux ouvrages et oppose des passages
que D.J. O’Meara a mis en paralléle.

445. Du moins dans I’édition qu’en a donnée J. BIDEZ, Vie de Porphyre, op.
cit., p. 27*-44*. Depuis, on s’accorde a reconnaitre que le De regressu a
également fait 1’objet de citations chez Macrobe et Claudianus Mamertus (voir
P. COURCELLE, Les lettres grecques en Occident, de Macrobe a Cassiodore,
Paris, E. de Boccard, 1943, p. 226-232 pour Mamertus et p. 26 pour Macrobe).
Cependant, outre 1’étonnement qu’on peut éprouver devant cet engouement
qu’on ne trouve que chez des auteurs latins du V¢ siecle pour une ceuvre
connue d’eux seuls, on peut avancer diverses objections a la these de P.
Courcelle. Entre autres, les extraits de Mamertus qui citeraient le De regressu
(on n’a, en effet, aucune mention explicite de ce traité) ont tous leur paralléle
chez Augustin, avec des différences qui ne sont pas suffisantes pour ne pas
envisager un emprunt a Augustin lui-méme, plutdét qu’une source directe.
Macrobe, quant a lui, ne cite ni Porphyre ni le De regressu, mais évoque des
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« arcanae de animae reditu disputationes », ce qui évoque le caractere oral et
ésotérique de sa source (les cours de Plotin ?).

446. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, IX, 1 (415 Dombart et Kalb) : Fiebant
autem simplici fide atque fiducia pietatis, non incantationibus et carminibus
nefariae curiositatis arte compositis, quant vel magian vel detestabiliore
nomine goetian vel honorabiliore theur-gian vocant, (...).

447. D. O’BRIEN, « Pondus meum amor meus » (Conf., XIII, 9, 10) : saint
Augustin et Jamblique, in Studia Patristica, 16, 1985, p. 524-527, présente,
dans un contexte tout a fait différent de celui qui nous occupe, un extrait de
saint Augustin ou se décéle avec beaucoup de probabilité une influence de
Jamblique ; J.-Cl. FREDOUILLE, Sur la colére divine : Jamblique et Augustin, in
Recherches Augustiniennes, 5, 1968, p. 7-13, avait déja proposé un autre
paralléle entre Jamblique et Augustin sur le théme de la colére divine.

448. SAINT AUGUSTIN, op. cit., X, IX, 2 (415 Dombart et Kalb).
449. Ibid., X, XI, 1 (419 Dombart et Kalb).

450. Ibid., X, XI, 1 (419 Dombart et Kalb) : (...) et ipsum ad quem scribit,
Anebontem tamquam talium sacrorum praeclarissimum antistitem et altos
talium operum divinorum et ad deos colendos pertinentium admiratores (...).

451. Ibid., X, 1, 1 (401 Dombart et Kalb) : (...) ut quidam eorum etiam
daemonibus divinos honores sacrorum et sacrificiorum deferendos esse
censerent, (...).

452. Ibid., X, IX, 2 (415 Dombart et Kalb) : Nam et Porphyrius quandam
quasi purgationem animae per theurgian, cunctanter tamen et pudibunda
quodam modo disputa-tione promittit ; reversionem vero ad Deum hanc artem
praestare cuiquam negat ; ut videas eum inter vitium sacrilegae curiositatis et
philosophiae professionem sententiis alternantibus fluctuare.

453. Ibid., X, XXVII (445-446 Dombart et Kalb) : (...) negare non potuisti
errare homines theurgica disciplina (...) et rursum, quasi ne operam perdidisse
videaris ista discendo, mittis homines ad theurgos, (...).

454. Ibid., X, XXVIII (446 Dombart et Kalb) : (...) versas haec multis modis
et repetis, (...).

455. PLOTIN, Ennéades, 111, 8, 5 (p. 159, 10-15 Bréhier) : T6 mpdTov obv auTrg
Ve TIPOG TOV AVW GEl TTANPOVHEVOV Kol EAATIONEVOVY pEVEL EKeT, TO §€ TN TOV
petaAafovrog npotn petaAnyel petaAapfavov mposow dei (wn €k {wng
<{wng> evépyelx yap maviayol @Bdvel kol oOK €otiv 6tov omOOTOTEL
[Tpolovoa pévTol €& 10 eavTg TPdobev PéPog 0L KaTtaAEAOLTE HEVELY.

456. SAINT AUGUSTIN, op. cit., X, IX, 2 (415 Dombart et Kalb) : (...) utilem
dicit esse munda idae parti animae, non quidem intellectuali, qua rerum
intellegibilium percipitur veritas, nullas habentium similitudines corporum ;
sed spirituali, qua corporalium rerum capiuntur imagines.
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457. Ibid., X, XXVIII (446 Dombart et Kalb) : Confiteris tamen etiam
spiritalem animam sine theurgicis artibus et sine teletis (...) posse continentiae
virtutepurgari.

458. Ibid., X, X (417 Dombart et Kalb) : (...) Porphyrius, per nescio quam
theurgicam disciplinam etiam ipsos deos obslrictos passionibus et
perturbationibus dicit, quoniam sacris precibus adiurari tenerique potuerunt,
ne praestarent animae purgationem, et ita terreri ab eo, qui imperabat malum,

().

459. Ibid., X, XXVII (444 Dombart et Kalb) : Quibus divinis te tamen per
intellectualem vitam facis altiorem, ut tibi videlicet tamquam philosopho
theurgicae artis purgationes nequaquam necessariae videantur ; sed aliis eas
tamen inportas, ut hanc veluti mercedem reddas magistris tuis, quod eos, qui
philosophari non possunt, ad ista seducis, quae tibi tamquam superiorum
capaci esse inutilia confiteris.

460. H.-D. Saffrey (Pourquoi Porphyre a-t-il édité Plotin ? Réponse
provisoire, in Porphyre, La Vie de Plotin, 1I, Paris, Vrin (Histoire des
Doctrines de I’Antiquité Classique, 16), 1992, p. 39-42, 50-51) a revu
I’opinion que I’on se fait traditionnellement des rapports maitre-disciple qui
ont pu exister entre Porphyre et Jamblique. Selon lui, ce dernier aurait recu un
enseignement de Porphyre, non dans une école, mais dans une relation
personnelle. Saffrey observe encore que Porphyre ne devait étre 1’ainé de
Jamblique que d’une dizaine d’années et qu’ils pouvaient se considérer comme
des contemporains. Il montre enfin que, dés le début du De Mysteriis,
Jamblique entreprend de faire la lecon a Porphyre, se présentant comme un
maitre reconnu officiellement.

461. SAINT AUGUSTIN, op. cit., X, XXXII, 1 (455 Dombart et Kalb) : (...) dicit
vel a philosophia verissima aliqua nondum in suam notitiam pervenisse
sectam, quae universalem contineat viam animae liberandae, (...).

462. Ibid., X, XVI (426 Dombart et Kalb) : (...) respondeant platonici,
respondeant quicumque philosophi, respondeant theurgi vel potius periurgi.
Sur les diverses interprétations du mot periurgi, voir p. 483, note 2 dans
I’édition Dombart et Kalb : il s’agirait d’hommes « adonnés a la magie », ce
qui rejoindrait 1’assimilation théurgie/sorcellerie établie par Augustin.

463. Voir chapitre 1, p. 55-85.
464. Sur cette question, voir ci-dessus, p. 179 et note 407.
465. EUSEBE, Prép. év., IV, 9, 6 : T® yap opoio xaipel to Spolov.

466. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, IX, 2 (416 Dombart et Kalb) : (...)
discernat a daemonibus angelos, aeria loca esse daemonum, aetheria vel
empyria disserens angelorum, (...).

467. Ibid., X, XXVII (445 Dombart et Kalb) : (...) daemones deorum speciem
figurasque fingentes inquinant potius quam purgant humanum spiritum
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falsitate phantasmatum (...).

468. JAMBLIQUE, De Myst., II, 10 (91, 9-15 et 17-18) : texte cité dans le
chapitre 1, p. 77 et note 336.

469. P. HADOT, op. cit., p. 209.
470. Voir p. 196-199.

471. P. HADOT, op. cit., p. 240, contrairement a J. Bidez, considére que le De
regressu a été rédigé apres la Lettre a Anébon. Succédant a une phase de la
pensée de Porphyre dans laquelle la voie du salut lui est inconnue, le De
regressu prone la délivrance par la remontée vers 1’Un.

472. Jamblique est cité par saint Augustin (Civ. Dei, VIII, XII (339 Dombart et
Kalb)) aux cotés de Plotin et Porphyre et, du coté latin, d’Apulée : Ex quibus
sunt valde nobilitati Graeci Plotinus, lamblichus, Porphyrius ; in utraque
autem lingua, id est et Graeca et Latina, Apuleius Afer extitit Platonicus
nobilis. Sed hi omnes et ceteri eius modi et ipse Plato diis plurimis esse sacra
facienda putaverunt. (« Les plus réputés d’entre eux sont les Grecs Plotin,
Jamblique, Porphyre et dans les deux langues, la grecque et la latine, un
platonicien notoire, 1’Africain Apulée. Tous ces philosophes et d’autres
semblables et Platon lui-méme, ont estimé qu’il fallait sacrifier a une multitude
de dieux »). Pour P. HADOT, Porphyre et Victorinus, Paris, FEtudes
Augustiniennes, 1968, p. 86, Jamblique resta inconnu en Occident jusqu’a la
fin du 1ve siécle et saint Augustin ne le connait que de nom (cf. extrait cité ci-
dessus). Nous avons déja montré par des citations qu’il a aussi connu son
ceuvre (p. 187).

473. Dans le livre X de la Cité de Dieu, saint Augustin ne peut cacher son
admiration pour le platonisme qu’il avait déja manifestée ailleurs (voir Cité de
Dieu, édition Dombart et Kalb, notes de G. Bardy, p. 593-594). Voici ce qu’il
en dit (Civ. Dei, X, I, 1 (401 Dombart et Kalb)) : Elegimus enim Platonicos
omnium philosophorum merito nobilissimos, propterea quia sapere potuerunt
licet inmortalem ac rationalem vel intellectualem hominis animam nisi
participato lumine illius Dei a quo et ipsa et mundus factus est, beatam esse
non posse ; ita illud, quod omnes homines appetunt, id est vitam beatam,
quemquam isti assecuturum negant, qui non illi uni optimo, quod est
incommutabilis Deus, puritate casti amoris adhaeserit. (« Nous avons choisi
les Platoniciens, a juste titre les plus illustres de tous les philosophes, parce
qu’ils ont pu reconnaitre que 1’dme humaine, bien qu’immortelle ou
raisonnable ou intellectuelle, ne peut étre bienheureuse sans la participation a
la lumiére de ce Dieu par qui elle-méme et le monde ont été faits. Ce que
désirent tous les hommes, affirment-ils, c’est-a-dire la vie bienheureuse, nul ne
peut I’atteindre s’il ne s’unit par la pureté d’un chaste amour a cet étre unique
et excellent qui est le Dieu immuable »).

474. J.-Cl. GUY, Unité et structure logique de la « Cité de Dieu » de saint
Augustin, Paris, Etudes Augustiniennes, 1961, p. 63.
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475. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XXXII, 1 (456 Dombart et Kalb) : (parlant
des persécutions) Videbat ergo ista Porphyrius et per huius modi persecutiones
cito istam viam perituram et propterea non esse ipsam liberandae animae
universalem putabat.

476. J. BIDEZ, Vie de Porphyre, op. cit., p. 21.

477. V. FAzzo, La giustificazione della immagini religiose dalla tarda
antichita al christianesimo, I, La tarda antichita (con un’Appendice
sull’Iconoclasmo bizantino), Napoli, Edizioni Scientifiche Italiane, 1977, p.
204-205.

478. Voir chapitre 1, p. 88-93.

479. PORPHYRE, Ilepi ayaAudtov, fr. 2 Bidez, p. 2*, 1-5 : ®wtoe16oig 6¢ dvtog
100 Beiov Kai év mupdg aibepiov mepyboel Siayovtog, aavolg TE TUYXAVOVTOG
aloBnoel mept Bvntov Blov doyorw, Si& pév g Sowyodg VARG, ofov
kpuotaAAov 1 TTapiov AiBov 1 kol €Aépavtog, €i¢ TV TOL PWOTOG QUTOV
EVVOLQV EVIYOV.

480. Voir p. 182.

481. J. PEPIN, Mythe et allégorie. Les origines grecques et les contestations
judéo-chrétiennes, Paris, Aubier-Montaigne, 1958, p. 167 et 178 : « C’est avec
le pseudo-Héraclite (1 siécle de notre ere) que 1’allégorie stoicienne connut le
plus d’éclat. Apreés, elle décroit sauf chez Porphyre, dans I’Antre des nymphes.
Un probléeme analogue a celui de 1’exégese homérique était posé par
I’interprétation des réponses oraculaires formulées par la Pythie de Delphes au
nom d’Apollon ». Nous ajoutons que la symbolique des idoles reléve toujours
du méme probléme. Plutarque qui, a bien des égards, annonce la démarche
néoplatonicienne — nous 1’avons montré dans le chapitre consacré a Jamblique
-, fut déja un adepte de cette ratio physica tant pour les mythes que pour les
rites (voir PLUTARQUE, Sur les fétes Dédales qui se célebrent a Platées (=
EUSEBE, Prép. év., 111, 1, 1-2) : (...) A0yog IV QLOTKOG €yKEKOALHEVOG pVBoLC,
T& MOAAG 8U cviypHAtev Kol LToVol@V €mikpuog Kai puoTtnpladng Beoioyia.
(« Chez les Anciens, (...) la science de la nature se présentait sous la forme
d’un exposé physique caché dans les mythes, le plus souvent comme une
théologie d’allure mystérieuse, dissimulée par des énigmes et des sous-
entendus (...). Mais ce sont surtout les liturgies d’initiation aux mysteéres et les
rites symboliques des sacrifices qui manifestent la pensée des Anciens »). Ce
texte est cité par J. PEPIN, op. cit., p. 287.

482. PORPHYRE, Ilepi ayaluarwv, fr. 7 Bidez, p. 9%, 5-7 et fr. 8 Bidez, p. 12%*,
10-14 (extraits choisis arbitrairement dans un long passage ayant trait au méme
sujet) : LOpPoAa yap 1 Kopn @épel 1ag mpofoAdg TV KAT& TOUG KAPTIOVG LTIEP
TV YNV €KQLOE®Y 0 8¢ AlOVLOOG KOWd pEV Tipog v Kopnv €xel ¢ képata,
éomt 8¢ BNAOPOpYOC, HNVOWV TRV TEPL TNV YEVEGY TAOV AKPOSPLOV
appevobnivy Sovapwy. (...) Tov & ob mLPOG TNV SUVAUIY TIPOCEIMOVTEC
Hoowotov avBpwmnogidég pév autod 16 aGyaApo TEMOMKoow TiAov &€
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nepEBecay Kuaveov TG ovpaviov oL oAOV TTEPLPOPAG, (...).

483. Jamblique aussi fut un adepte de I’exégése : De Myst., III, 15 (136, 7-10) :
(...) onuaivovoy woaTeg [Kat] Sta cuvBnuatey iowg 8¢ Kol TV NUETEPaV
obvBeoy amo TG autng a@opung €ig o§unta mAgiova avakivodowv. ([les
démons] « signifient par des symboles ; peut-étre du méme coup poussent-ils
notre compréhension a une plus vive acuité »). Voir J. PEPIN, Porphyre,
exégete d’Homere, in Porphyre. Entretiens sur I’Antiquité Classique, 12,
Vandceuvres-Geneve (Fondation Hardt), 1966, p. 260.

484. J. PEPIN, Mythe et allégorie, op. cit., p. 432.
485. HOMERE, Odyssée, XIII, 102-112.

486. PORPHYRE, De antro nympharum, 9 : (...) cOpoAov KOGHOU Ta GvTpa Kol
TOV EYKOOHI®V Suvapemy tiBevto 0’1 BeoAdyor (...) 1én 8¢ kal 811 g vonTig
ovaiag gipntat (...) Tod pév yép aioBntod kdopov Sk 16 okotewd eivor &
avipa kol metpdn kai Sivpya (...) Tod 8§ ad vontoL Sk 10 agavég aiobnoet
Kol oTeEppOV Kai BERaiov TG ovoiag.

487. Voir a ce sujet : F. BUFFIERE, Les mythes d’Homere et la pensée grecque,
Paris, Les Belles Lettres, 1956.

488. On pourra consulter sur cet ouvrage de Porphyre : F. BUFFIERE, op. cit., p.
419-459 ; J. PEPIN, Porphyre, exégete d’Homere, op. cit., p. 229-266 ;
PORPHYRE, L’antre des nymphes dans I’Odyssée, traduit du grec par Y.
LELAY, précédé de La philosophie de Porphyre et la question de
I’interprétation, par G. LARDREAU, Lagrasse, Verdier, 1989.

489. PORPHYRE, Lettre a Anébon, 1, 1 (2, 11-14 Sodano) = EUSEBE, Prép. év.,
XIV, 10 : Ap&opan 6¢ g mpo o€ @riiag amo Beav kai Sopdvev ayaBaov Tav Te
TOUTOLG GLYYEVOV PLAOCOQUATRV, TIEPT GV elpnTal pév mAgioTa Kai mapd toig
EAMVOV @A006(016, elpnTot 8¢ €K 0TOXAOHOV TO TTAEOV TAG apXAG EXOVTA THG
TOTEWG.

490. A.R. SODANO, Porfirio, Lettera ad Anebo, Naples, L’arte tipografica,
1958, Appendice 1, Divinazione e teurgia, p. 47.

491. PORPHYRE, Lettre a Anébon, 2, 3b (11, 9-10 et 16-17 Sodano) : énetta
amopeig €l dypl TOOOVTOL KATAYETAL €1¢ Vrnpeaiav avBpwmnwv To Beiov (...). OV
punv €n ye &idopev § oL mpooéppag ¢ OpoAoyovpevov, St U Nuev
€NKOUEVOG Gvdykalg TAIG NG KANOE®G TavTa emteAel. Sur les dvéykal, voir
encore A.R. SODANO, op. cit., p. 60.
492. Voir chapitre 1, p. 38-39, 85, etc.

493. G. PARTHEY, Iamblichi de mysteriis liber, Berlin, F. Nicolai, 1858, p.
XXIX-XLV : Porphyrii epistola ad Anebonem Aegyptium, a Thoma Galeo
partim refecta.

494, Référence en note 490.

495. G. FAGGIN, Porfirio, Lettera Ad Anebo, Sulla teurgia, Genova, Il
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basilisco, 1982.
496. Ibid., p. 58 — 69 : La lettera ad Anebo nella testimonianza di S. Agostino.

497. JAMBLIQUE, De Myst., 1, 9 (29, 16 — 30, 1) : TiBnut &1 odv epotovia ot
00K €EKEIVO TO Gmopnpe, S Ti, €v oLPAVE KATOKOOVI®V TOV BERV HOVKG,
xBoviwv kai bro-yBoviwv elol mapa to1g Beovpyikoig KAT|OELG.

498. Ibid., X, 1 (286, 1-3) et X, 2 (286, 13-15) ’Enéotnoag yap HRMOTE GAAN
T AavBavn ovoa 1 mpog evSopoviay 080¢ kol TiG av yévolto €tepa
VPLOTOHEVT] TRV Be®V e0A0YOG TTpOg aTNV Gvodog ; (...) Mdatnv ovv Stamopeig
¢ 0V Sel mpog 66&ag avBpwmivag PAEmewy.

499. Ibid., 11, 11 (96, 7-10) : cité chapitre 1, p. 29 et note 59.
500. Ibid., 111, 28 (167, 9-13) : cité chapitre 1, p. 40 et note 129.

501. Ibid., IX, 1 (272, 16 — 273, 4 et 273, 9 — 12) : ®épe 61 oLV Kal Y
moAVTpomov drmopiav v mepi tov Idlov Saipovog mowiAaig Te GvTIANWEGDL
XPWHEVNV GrevBovely melpabmpiev oV Suvatov tpdmov. Q¢ pév oLV amAmg
eineiv, rtng ovong mept tdv 1d1ov Saipova mpaypateiag, g pév Beovpykng
MG 8¢ TEXVIKNG, (...) ATOM®G ot oV SoKeig TV TeAelotépav lepovpyiav €nt v
avBpwmivny BrievexBnva, Kai éml TadTNg yopvaoal Tég GouToh EPHTNOELG.

502. Ibid., X, 2 (287, 6-10) : AAN’ ovdé boa ¢ ayvptag Kai aAalddvag
SltaoLpovoi Tives Toug Twv Bev Bepamevtag, 6ig¢ kai oV MAPATANO0 EIPNKAC,
0LV 0VSE TavTa dmteTon TG aAnbviig Beoioyiag te Kai Beovpyiag.

503. J. BOUFFARTIGUE et M. PATILLON, Porphyre, De I’abstinence, Paris, Les
Belles Lettres (Collection des Universités de France), 1977, tome I,
introduction, p. XVIL.

504. Ibid., p. XXXVIIL.
505. PORPHYRE, De abst., 11, 49, 2.

506. Ibid, 1, 29, 1 et 5-6 ‘Exel yop oVvtwg. OUK ‘éomtv 1] €OSOPOVOKT] NIV
Bewpia Aoywv dBpoioig kai pabnpatev mAnbog, og av tig oinbein, (...). "Obev
€l pév év Aoyav avaAriel Gemploto 1o ebdatpov, oiov T v 6Ayw-poiviag Kai
TPOYPAOV Kal OV €pywv Tuyxavely tod téhoug. 'Enel 8¢ {wnv 8ei avtl {wng
aAAGEaoBan g vOv Sia Adyav Kai épywv kKaBapBévtag, pépe molot Adyor kai
Tiva €pya €ig tadtny Nuag kabiotnol okePopeda.

507. Ibid., 1, 57, 1 : (...) 8V épywv fpiv ™G 00 piog (...) YIyVOHEVNG.
508. Fr. 110 des Places : cité p. 133 et note 42.
509. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XXIX (449 Dombart et Kalb).

510. PORPHYRE, De abst., 1, 31, 3 :’Anodutéov dpa TOUG TOAAOVG TpiV
XITOVOG, TOV T OpATOV TOLTOV Kai GdpKivov Kai ovg €owbev nueiéopeda
npooeyeig ovtag Tolg Seppativolg. Tupvol §¢ kal dyitwveg éni 16 otddiov
avafaivopey & ¢ Yuxng ‘OAvpma dywvicopevol. ‘Apxn 6¢ 1o anodvoacbon
Kai 00 00K GveEL TO GywvileaBan yévorro.
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511. Fr. 116 des Places : cité p. 136 et note 74. Sur la métaphore assimilant le
corps a une tunique dont I’ame peut ou doit se débarrasser : voir la notice de J.
Bouffartigue et M. Patillon dans 1’édition des Belles Lettres, p. 37-41, qui en
soulignent 1’origine ancienne et hellénique.

512. Voir p. 151-152.

513. PORPHYRE, De abst.,, I, 35, 1 et 3 : A6 mMOAOG pév & Gywv TOVT®V
kaBapevoay, (...).

514. Ibid., 11, 49, 1 : ETk0tw¢ dpa 60 @1A0c0pog Kai 8ol tod €mi maowy Iepeig
Taong Gnéxetar EpPuxov Bopag, PHovog pove i ol éavtod Bem mpociéval
omovd&lwv (...). 6 tob émi maolr Beod lepedg €upmelpog G avTOD
ayoApartonoloag KaBdpoewv e Kal Tov GAA®V 61 @V oLVATTETAL TG Bed.

515. L’influence de Numénius n’est toutefois pas a exclure (voir J.
BOUFFARTIGUE et M. PATILLON, op. cit., p. 48-49).

516. PLOTIN, Ennéades, 1, 6, 9 (p. 105, 13 Bréhier) : (...) ur madon TeKTaivev
16 0OV ayoApa, (...).

517. PORPHYRE, op. cit., 11, 52, 4 : Avtog ¢ 6U éovtod, OG AEyopey, TIPOCI®V
10 Bedd, &G év tolg GANBvoig autod omAdyxvolg ‘idputat, Tepi 100 cnwviov
Biov Aweton TG vMOBNKAG, BAOG kel oLUPPELONG, Kol GVTL HAVTEDG « A10G
HEeYGAOL OP1OTHG » EVXOHEVOG yevéaDat.

518. PLOTIN, Ennéades, VI, 9, 7 (p. 182, 21-24 Bréhier) : (...) kakeivw
OLYYEVOHEVOV Kal IKavwg olov OpAncavTa NKew ayyéAAovra, €l dovatto, Kai
OAM@ TV €kel ouvovaiav (0’iav i0wg Kai Mivwg molo0peEVOg 60ploThg Tob
A6g €pnpioBn eivay, ...). (Voir aussi la notice de J. Bouffartigue et M. Patillon
p. 49 et note 5 : I’interprétation de ce passage est due a P. Hadot).

519. PORPHYRE, op. cit., II, 51, 1 : ®ain yap &v 11 8Tt TOAD pépog avaipoibpev
HavTElaG TG 81 OTAQYXV®V QTEXOHEVOL TG TOV (OwV avalpéoens. (« On
pourrait dire que nous détruisons une grande partie de la mantique, celle qui se
fait par les entrailles, en nous abstenant de détruire les animaux »). On pourra
voir dans cet extrait une influence des Oracles (fr. 107 des Places, cité p. 146
et note 154) qui condamnent, comme on 1’a vu, diverses formes de mantique.

520. PORPHYRE, op. cit., II, 53, 1 : Et § &pa Kal €Mei&elé T TV TG AVAYKNG,
elotv ol T® 00T {OVTL Te oikéTN ToD Be0D Kal §U Ovelpdtwv Kai cLPBOAGY Kal
SU 8tng ayaboli daipoveg mpotpéyovieg Kai pnvocovteg 16 anofnodpevov Kai
6 dvaykaiov puAGEaobarl.

521. Ibid., 11, 33, 1 : Ey® 8¢ 1 pév KekpatnkOTa map’ EKAOTOLG VOHLHN AVCGWV
ouK €pyopal. (« Moi, je ne viens pas abolir les lois qui régnent chez chacun »).

522. Ibid., 1, 28, 4 : (...) ol moAhoi oig T& €kT0G OG T& ayaB& 1 Kakd Kai té To0
OOHOTOG WOXVTKG UmteiAnmron (...).

523. Ibid., 1I, 3, 1 :"H te amoyn t@v €uPuxnv, KaBATEp KAV TO TPOT®
€Néyopev, oV amA®G Mdov avBpOTOoLg TapayyEAAETaL, GAAA TOLG PIAOCOPOIG.
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(« L’abstinence d’étres animés, comme nous le disions dans notre premier livre
aussi, n’est pas prescrite purement et simplement a tous les hommes, mais aux
philosophes »).

524. Ibid., 1, 27, 1 : Tlp&tov pév toivuv iotéov ¢ oL moavii 1@ Blo TeOV
avBpeMeV 6 AOYOG [0V TV TIAPAIVECLY O10€L.

525. Ibid., 1, 35, 2.

526. Ibid., 1, 52, 4 : (...) o08€ 100 oLPEEPOVTOG 0VTE TOD 1610V OLTE TOD KOWVOD
OULVETOG 6 TIOAVG, (...). A0 006 QofnTéov pr| Tote OUK WOV 01 BPWOOEVOL TA
{oa.

527. Voir chapitre 1, p. 105.

528. Pour la traduction du verbe §o&omoiéw, voir la note complémentaire 7 de
la page 101, p. 213 dans 1’édition des Belles Lettres.

529. PORPHYRE, op. cit., II, 35, 1 : (...) moAAol T®V @IA0GOQELV €0TIOLSOKOTGV,
So&omoroivieg 8¢ paAiov 1 10 Belov TIHAOVTEG TIEPT TOr GPISPOUATH OTPEPOVTAL,
OLSE T GMAVINTEOV T HI] EMECKEHPEVOL, 0LGE TAPA TAOV BE0COPWV HOBELV
OTIOLSACAVTEG (Pl TiVOG Kai TOGov KavtahBa mapafAnTéov.

530. Voir p. 184-185.

531. PORPHYRE, op. cit., II, 3, 1 : (...) 10i¢ ék tOL Beod kai TG TOUTOL
HIHNOE®G TV 0Q®V eDSatpoviay avayaoty.
532. V. FAzz0, op. cit., p. 231. Voir aussi p. 233, ot il souligne la tendance de

Porphyre a absorber les manifestations extérieures du culte dans la spiritualité.

533. JAMBLIQUE, De Myst., III, 31 (176, 14-15) : (...) ko &Béopmg Kai
OTOKTOC €mTTNdé®ol 1oig Beioig (...). Voir J. BOUFFARTIGUE et M. PATILLON,
Porphyre, De abstinentia, 11, notice p. 42-43.

534. JAMBLIQUE, op. cit., III, 31 (177, 12 — 178, 1) : "A toivov Tng
avoolovpylag eotiv aoefn MTAiopOTA, ATAKTOG HEV QLT TIPOCOEPOHEVA TOIG
tepoig epyolg, (...) Touta pnéémote év Adyw To mept NG Iepatiking pavieiog
tiBec0.

535. J. BOUFFARTIGUE et M. PATILLON, Op. Cit., I, p. XLX.
536. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Mysteriis, notice p. 12.
537. Ibid., p. 12.

538. PORPHYRE, op. cit., II, 45, 2 : (...) o0 yontev nv i dyveia, dAAa Belwv kal
Beocopwv avépav, (...).

539. Ibid., 1I, 45, 3.
540. JAMBLIQUE, op. cit., 111, 31 (177, 3-4 et 7).
541. Ibid., V, 22 (231, 3).

542. PORPHYRE, op. cit., I, 27, 1 ;1, 35, 2 ; 1, 52,4 ; 11, 3, 1 et II, 39, 5 et
JAMBLIQUE, op. cit., 111, 18 (144, 12-14), 111, 19 (146, 10-12) et V, 18 (223,
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10-14).

543. PORPHYRE, op. cit., II, 6, 2 : (...) o0 ouvopavteg 6¢ Tivwv Xaplv To0TRV
ékaota Spopev (« sans voir pourquoi nous accomplissons chacun de ces
rites ») et II, 41, 4-5 et JAMBLIQUE, op. cit., III, 31 (176, 14-15 et 177, 14-15).

544. PORPHYRE, op. cit., I1, 35, 1. Pour Jamblique, voir chapitre 1, p. 27- 28.

545. PORPHYRE, op. cit., II, 34, 1 : (...) B0O0OpEV, GG TIPOCTKEL, S1IAPOPOLE TAG
Buoiag g v Stapdpoig duvdpeat mpoodyovteg (« nous ferons des sacrifices
différents dans la mesure ot nous les offrons a des puissances différentes ») et
JAMBLIQUE, op. cit., V, 14 (217, 3-11 et 218, 16-17) : voir chapitre 1, p. 103 et
note 479.

546. PORPHYRE, op. cit., 11, 33, 2 et JAMBLIQUE, op. cit., V, 10 (213, 8-214, 2).
547. PORPHYRE, op. Cit., II, 61, 1 et JAMBLIQUE, op. cit., V, 17 (223, 3-9).
548. PORPHYRE, op. cit., 11, 61, 1 (suite de I’extrait cité a la note précédente).

549. Ed. DES PLACES, Porphyre, Vie de Pythagore et Lettre a Marcella, Paris,
Les Belles Lettres (Collection des Universités de France), 1982, notice, p. 89.

550. PORPHYRE, Lettre a Marcella, 18 (p. 116, 14-18 des Places) : Ovtog yop
LEYLOTOG KOPTIOG €VOEPelng, TIHAY TO Belov KOTG T IATPLR, OVX MG €KEIVOL
TPOC6eOpEVOL, GAN" GO NG ekeivou eLAXBEOTOTNG KOl PaKapiag OEPVOTNTOG
€lg 10 géfag avtod ekkahovpevov. Bopoi 8¢ Beov iepovpyolpievol pév ovdév
BAdmtovoty, dupeAovdpevol 8¢ ovdév weeAovaty. "OoTig 8¢ TIHd TOV Bedv @G
TIPOodedpEVOY, 0UTOG AéANBev eautdv §oédlwv tob Beob Kkpeittwv eivat. OO
XoAwBévteg ovv ol Beol PAamtovoly, GAN d&yvonBévteg opyn yap Beqv
aAAOTPI, (...).

551. Ibid., 33 (p. 125, 10-13 des Places) : I'vpvog 8¢ amootaeig yopvntedwv
KOAéOEL TOV TEPPAVIA HOVOL YOP TOU MI| TOWG GAAOTPIOIG TIEQOPTIOHEVOL
€mnKoog 6 Bedg, kal TOV KabBapav ano g eBopdc vepkeipevog.

552. Ibid., 17 (p. 116, 4-5 des Places) : (...) Sid 6¢ 10V épywv v npog Bedv
QOK®V eVOERe1OV.

553. Ibid., 14 (p. 113, 24-25 des Places) : (...) o Beopirel v év 1o KaBop®
oOpOTL é0Teoay Kai mpdéig akdAovBog kai Adyog, (...).

554. Ibid., 15 (p. 115, 1 des Places) : t& Beo@An] €pya.

555. Ibid., 11 (p. 112, 2-5 des Places) : (...) T0v go@dv, ® Tipntéov ik cogiag
16 Belov Kol KataKooUNTEOV aUT® O1& CoPlag €v T YVOUN TO 1EpdV, EUPLY®
AYOAHOTL TIP V@ EVEIKOVIOOPEVOL dyaAAovia <tod Be0h>.

556. Ibid., 12 (p. 112, 17-18 et 23, p. 113, 1 des Places) : (...) e0ktéov Bekd &
a&lx Beod. Kal aitopeda a pn Adpopev av map’ étepov (...). TQv 6n t0L
oQpatog anaAAayeioa o Senbnon, EKEVeV KATAQPOVEL.

557. Ibid., 12 (p. 112, 20 des Places) : euyr| y&p pabupov pdrtoiog Adyog. Voir
le fragment 140 des Oracles Chaldaiques, cité p. 143 et note 136.
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558. Ibid., 16 (p. 115, 7-10 des Places) : Kai tiurjoeig pév aplota tov Beov,
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560. Ibid., 16 (p. 115, 20 des Places).
561. Voir chapitre 1, p. 100-123.
562. P. COURCELLE, Op. cit., p. 394.

563. Ceci ne signifie pas, comme on a tendance a le croire encore (cela a été
rappelé par H.-D. SAFFREY, La théurgie dans la philosophie grecque tardive,
in Recherches sur le néoplatonisme aprés Plotin, Paris, Vrin (Histoire des
Doctrines de I’Antiquité Classique, 14), 1990, p. 159), que Porphyre, apres la
mort de Plotin, en revient a sa premiéere tendance que 1’on juge — erronément
aussi — tournée vers I’irrationnel.

© Presses universitaires de Liege, 1999

Conditions d’utilisation :

Référence électronique du chapitre

VAN LIEFFERINGE, Carine. Chapitre 2. La théurgie avant Jamblique In : La
Théurgie : Des Oracles chaldaiques a Proclus [en ligne]. Liége : Presses
universitaires de Liege, 1999 (généré le 09 aofit 2017). Disponible sur
Internet : <http://books.openedition.org/pulg/715>. ISBN : 9782821828971.
DOI : 10.4000/books.pulg.715.

Référence électronique du livre

VAN LIEFFERINGE, Carine. La Théurgie : Des Oracles chaldaiques a
Proclus. Nouvelle édition [en ligne]. Liége : Presses universitaires de Liege,
1999 (généré le 09 aolit 2017). Disponible sur Internet
<http://books.openedition.org/pulg/701>. ISBN : 9782821828971. DOI
10.4000/books.pulg.701.

Compatible avec Zotero

La Théurgie

Des Oracles chaldaiques a Proclus

Carine Van Liefferinge

http://books.openedition.org/pulg/715

09/08/2017 15:46



La Théurgie - Chapitre 2. La théurgie avant Jamblique - Press... http://books.openedition.org/pulg/715

Mittelstrall, Jirgen. (2016) Enzyklopddie  Philosophie  un
Wissenschaftstheorie. DOI: 10.1007/978-3-476-00141-2_2

114 sur 114 09/08/2017 15:46



