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Grece. Au sommet d’une montagne, se découpant
sur ’azur d’un ciel d’orient, les

ruines d’un temple a demi enseveli sous les

fleurs et la verdure. Et peu a peu la poésie de

ce paganisme tant ridiculisé et si peu compris

me montait au ceeur.

Alexandra David-Néel

Théurgie, théologie et philosophie dans le
De Mysteriis

La lecture du traité de Jamblique a souvent dérouté le lecteur car
il apparait a premiéere vue comme un mélange, assez peu ordonné,
de considérations théologiques et philosophiques portant pour une
large part sur le rituel et puisées a des sources diverses
témoignant du syncrétisme de 1’auteur. Mais, a y regarder de plus
pres, on découvre une cohérence interne qui s’articule autour du
statut nouveau que Jamblique assigne au rite paien, a savoir celui
de la théurgie. Il est possible de 1’appréhender a travers la
typologie qu’établit 1’auteur des différentes activités que sont la
philosophie, la théologie et la théurgie elle-méme.

Comme on le sait, dans ce traité, Jamblique entreprend de
répondre aux questions que lui pose Porphyre dans la Lettre a
Anébon. D’emblée, il distingue parmi celles-ci les questions
d’ordre philosophique, théologique et théurgique et s’engage a
répondre « en théologien aux questions théologiques, en théurge
aux questions de la théurgie et en philosophe aux questions
philosophiques »!. Pour les questions d’ordre théologique, il se
fondera « sur les innombrables écrits des Anciens » ou « sur ce a
partir de quoi, plus tard, les Anciens ont rassemblé en un nombre
limité de livres 1’ensemble du savoir théologique »2. Pour les
questions d’ordre philosophique, c’est a I’hermétisme égyptien
qu’il fera appel, comme 1’avaient déja fait Platon et Pythagore
afin de constituer leur philosophie®. On notera d’ores et déja
I’insistance avec laquelle il tient a se placer dans la continuité de
la tradition grecque en général et du platonisme en particulier.
Cependant, la référence a I’hermétisme égyptien doit étre
soulignée, dans la mesure ou Hermes vient lui-méme sacraliser le
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platonisme. Quant aux questions d’ordre théurgique, on ne peut
qu’en discuter : c’est le débat oral (Aoyog) qui intervient ici.
Jamblique ne cite aucune source écrite a ce sujet®. La théurgie,
concept sans aucun doute plus nouveau que philosophie et
théologie, mais que Jamblique ne définit pourtant pas, est donc
difficile a cerner car, selon son aveu méme, on ne peut que s’en
approcher.

Méme si « nous devons déplorer que Jamblique ne trouve pas
I’occasion dans cet ouvrage de préciser comment il congoit les
trois domaines qu’il nomme ici, la théologie, la théurgie, la
philosophie [ils sont supposés connus] »°, il est possible de s’en
faire une idée relativement précise en rassemblant et en
comparant les différents extraits ou il en parle. Comme Eitrem le
souligne a juste titre, il existait diverses sortes de théurgie et la
tradition théurgique variait selon les tendances des maitres®. En
I’occurrence, il distingue chez Jamblique deux sortes de théurgie :
I’émotnuovikn BeoAoyia, qu’il assimile a la philosophie
contemplative ou théosophie, et la iepatikny mpaypateia, qu’il
envisage comme la théurgie pratique, c’est-a-dire la philosophie
des théurges avec les pratiques correspondantes’. Le méme auteur
cite, a I’appui de cette these, un extrait de la Vie de Proclus de
Marinus dans lequel celui-ci soutient que son maitre atteignit une
vertu théurgique tellement plus grande et plus parfaite qu’il ne
resta plus dans la vertu contemplative®, Cependant, contrairement
a la distinction de Marinus qui sépare vertu théurgique et vertu
contemplative, Eitrem fait de la vertu contemplative la partie
théorique de la vertu théurgique. L’approche du biographe grec
est plus claire : il faut en réalité discerner deux vertus bien
distinctes, d’autant plus que Marinus a préalablement établi un
partage des vertus, une hiérarchie allant des ®uowai aux
Beovpykai, en passant par les nBwkai, les moAtikoi et au-dessus
de celles-ci, les kaBaptikai et les Bewpnuikai®. D’aprés Marinus,
lorsque Proclus fut arrivé « au faite des plus hautes vertus que le
divin Jamblique appela théurgiques »'° et qu’il fut initié aux rites
des Chaldéens dont il avait appris la signification
d’Asklépigeneia, fille de Plutarque, « car c’est elle et elle seule
qui conserva depuis le grand Nestorius les mysteres et toute la
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méthode théurgique qui lui fut transmise par son pére »!!, il
accomplit de trés nombreux « actes théurgiques »'2. Il apparait
ainsi, d’une part, que la philosophie contemplative et la théurgie
ne sont pas deux facettes d’'une méme réalité, puisque, dans les
vertus qui y sont attachées, Marinus prone la supériorité de la
vertu théurgique sur la vertu contemplative ; d’autre part, la
théurgie implique des pratiques puisque, une fois en possession
des vertus théurgiques, Proclus peut accomplir des évepynpata.

Mais revenons-en a Jamblique et constatons d’abord que, alors
que ce dernier établit une nette distinction entre philosophie,
théologie et théurgie, S. Eitrem propose une équivalence entre ce
qu’il appelle philosophie contemplative ou théurgie théorique et
I’émotnpovikn Beodoyia, mélant ainsi les trois domaines que
I’auteur avait tenu a séparer. Il semble plutot que, dans le De
Mysteriis, tout ce qui ressortit a la théorie est théologie, tandis
que la théurgie est pratique, comme nous en trouverons la preuve
a maintes reprises tout au long de ce chapitre. La théologie est
une €motnun et étymo logiquement parlant un Aoyog, la théurgie,
une té€yvn, un €pyov ou un ensemble d’épya. C’est ce que vient
démontrer le vocabulaire méme de la théurgie : outre par le terme
Beovpyial, la théurgie est désignée par les termes Oeovpyikn
yxvn!* ou twv épywv téxvn®® ; elle est I’art, la technique des
prétres, la epatkn téxvn'®, la twv 1epéwv téxvnt’ ; elle est
activité(s) : activité théurgique (1] Beovpyog évépyewa'®, 1|
Beovpykn évépyelal®, i év taic Beovpyiong évépyela”), activité(s)
sacrée(s) (ai omowolv iepai évepyeion®, N 1epa évépyela®?) ou
ceuvre hiératique (1] epoatikn dmepyaocia®, iepatikdv €pyov>),
ceuvres divines (iooBea épya®) et supérieures (T Kpeitrova
épya®®), mais toujours activités et souvent activités ou ceuvres tout
simplement (t6 mav £pyov?, ta épya’®, 16 OAov ¢ Bpnokeiog
épyov®, 1 tov épyav tedeotovpyia®®). Une opération théurgique
est encore une Oeovpykn mpaypateio®!. Les opérations
théurgiques, les rites, les activités sacrées (ai iepouvpyion®?)

3, Ailleurs encore, la

forment « I’ensemble de la théurgie »
théurgie est une action, une mpd (Siampadig iepa¥), un ensemble
de choses accomplies, de Spwpeva, terme emprunté au langage

des mystéres pour désigner les actions et les activités, par rapport
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aux paroles et formules, Aeyopeva, et aux objets montrés, les
dewkvopeva (ta Spapeva®, 1 katd vopoug Iepatikodg Bepameia
Spwpevn®, moAG Spdron év tong iepovpyiaic®”’). La contemplation
qui se fait lors des rites théurgiques est une contemplation
« efficace » (1] TeAeorovpydg Bewpia®) ; 'union qui se produit par
I’accomplissement des rites est « active » (6paotikn®). Enfin,
c’est encore la théurgie que désigne la terminologie des rites
constituée par les termes Opnokeia®, ooia*, ayloteia®,
Bepameia®. Souvent, la proximité de I’adjectif Oeiog ou du
complément twv Bewv, ou encore la mention des €pya rappellent
le terme théurgie lui-méme.

Voila pour la théurgie. Quant a ce que S. Eitrem appelle théurgie
théorique, il s’agit en réalité de la théologie, nettement distinguée
de la théurgie et considérée comme inférieure a cette derniere,
tout en étant indispensable et loin d’étre dévalorisée par
Jamblique. A plusieurs reprises, en effet, celui-ci condamne les
idées allant a I’encontre de la théologie et de la théurgie*, et
méme de la vraie théologie et de la vraie théurgie®. Par ailleurs,
restant fidele a sa décision de répondre en théologien aux
questions de théologie, il répond en théologien, et non en théurge,
a la question de la division entre les étres supérieurs : il ne faut
pas se contenter d’attribuer aux dieux certaines parties de
I’univers ; au contraire, les étres supérieurs sont partout dans le
monde®. En avancant cela, Jamblique prétend « rechercher le
raisonnement et la sainte science et ajuster cette controverse
oiseuse en vue, pour ainsi dire, d’une saisie rationnelle et

théologique »*.

I1 faut remarquer dans le texte grec le
rapprochement entre le substantif Aoyov et 1’adjectif evAoyov, et
entre le groupe substantif-adjectif Beiag émommung et I’adjectif
Beoloywknv. La Oeiax émotun est bien la théologie, non la
théurgie, fiit-elle théorique, contrairement a ce qu’affirme
également Ed. des Places*. Elle consiste en un savoir sur les
dieux, leur hiérarchie, les signes divins, etc. Elle est ce qui
dévoile la notion des dieux (mepi Oecdv évvoia)®. Sans elle, on ne
peut étre un théurge compétent, un émotiuwv Oeovpyoc™,
capable d’accomplir les ceuvres de la théurgie. En d’autres

termes, la théologie constitue un savoir nécessaire — car le théurge
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se doit d’étre aussi un théologien puisqu’il est avant tout celui qui
sait -, mais elle n’est pas pour autant un savoir suffisant. En effet,
méme si nous connaissons les propriétés accompagnant chaque
genre, dit Jamblique, nous n’obtenons pas naturellement la vérité
de leurs opérations : « Sans la connaissance, I’union active ne se
produit jamais, cependant elle ne lui est pas identique »°*.

De méme, la mantique, qu’il envisage souvent aux cotés de la
théurgie, ou comme une part de celle-ci, est un Beiov épyov>?* et,
se fondant sur des considérations scientifiques, elle s’accomplit
également par des actes et des signes divins®. C’est dire que les
rites de la mantique et de la théurgie ne peuvent aboutir sans le
savoir expérimenté que détient le théurge, ce qu’on peut illustrer,
pour ne citer qu’un exemple, par les sacrifices qui n’ont de sens
que parce qu’on connait et qu’on prend en compte la hiérarchie
des dieux en commencant par les dieux matériels pour s’élever
progressivement  jusqu’aux dieux immatériels>. Cette
connaissance, ce discours sur les dieux, c’est-a-dire -cette
théologie, est divine et, comme la théurgie, elle vient des dieux,
elle a été inspirée par eux : c’est une mystagogie. Le rapport entre
théurgie et mystagogie est problématique au point qu’Ed. des
Places parle de « quasi-synonymie » entre elles®. Or, parlant du
« mode de théologie des Egyptiens », Jamblique le définit comme
une « mystagogie cachée dans les symboles »*, ce qui indique
qu’il convient de distinguer théurgie et mystagogie, celle-ci se
rapportant a la théologie. La mystagogie appartient au domaine
du Adyog. Proclus n’appelle-t-il pas mystagogie 1’enseignement
de Platon®” ? Etymologiquement, ce terme se compose de p0oTNG
qui évoque 1’idée de secret et d’aywyn qui contient celle
d’initiation®®. C’est un savoir divinement inspiré, fait de paroles
indicibles, de noms et de symboles ineffables, de sorte qu’on peut
parler de mystagogie symbolique.

En résumé, on distinguera donc, d’une part, la Beovpyia, d’autre
part, la BeoAoyia ou Beia emoTpn ou encore pvotaywyia.
Cependant, cet ensemble de fonctions n’achéve pas 1’énumération
des activités chez Jamblique, puisqu’il tient compte d’un
troisieme domaine d’activité, la philosophie, appartenant, a
I’instar de la théologie, au Aoyoc. L’opposition entre la
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philosophie en tant que Aoyog et la théurgie en tant qu’epyov
renvoie a une différence qu’il assigne a Porphyre, en distinguant
un Porphyre qui « se défend plus en philosophe et
rationnellement » et lui-méme qui préfere « parler selon I’art actif
des prétres », c’est-a-dire « davantage en théurge »*°. Dans ces
propos, Jamblique marque clairement sa préférence pour la
théurgie par rapport a la philosophie. Néanmoins, probablement
par respect pour Pythagore qui, selon Jamblique lui-méme, fut le
créateur du mot philosophie®® et aussi parce qu’il considére la
philosophie — du moins celle de Pythagore — comme un don des
dieux® au méme titre, nous I’avons vu, que la théologie et la
théurgie, 1’auteur du De Mysteriis n’en amoindrit pas
I’importance. Aussi nous proposons-nous de replacer, par une
esquisse rapide, la philosophie et le role que lui attribue
Jamblique dans la tradition qui assigne wune fonction
thérapeutique a la philosophie, faisant de celle-ci une thérapie de
I’ame.

Chez les Anciens, 1’idée que la philosophie a pour fonction de
guérir I’homme, qu’elle est une médecine de I’ame, semble avoir
été un lieu commun. Mais c’est avec Démocrite et Platon que
I’analogie des maladies de 1’ame et du corps devint
systématique®?. Dans le Timée, Platon définit la maladie de 1’ame
comme une démence qui peut étre de deux types : la folie et
I’ignorance®®. Selon lui, la maladie de 1’ame est une conséquence
de celle du corps. Ainsi, un manque d’écoulement des humeurs
provoque les maladies de 1’ame. A [P’inverse, I’Ame peut
engendrer les maladies du corps, par exemple, « quand elle se

64 Par

livre avec ardeur a certaines sciences ou recherches »
conséquent, il faut exercer son corps par la gymnastique et son
ame par la musique et la philosophie®®. Chez les Stoiciens, le mal
auquel s’applique la thérapie de 1’ame est le m&Bog défini comme
un jugement défectueux®®. La méthode proposée par Chrysippe
est de montrer 1’absurdité de ce n&Bog grace au Aoyog, a entendre
dans le sens d’un discours visant a remplacer par d’autres
propositions celles qu’il condamne®”. Ce Adyog devient chez les
Sceptiques une médecine contre le dogmatisme®. A cet égard, P.

Hadot souligne ce paradoxe que, par la philosophie, on se guérit
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de la philosophie afin d’atteindre un état supérieur non
philosophique et, de 13, la paix intérieure®.

Apres ce bref état de la question, voyons maintenant ou se situe
Jamblique dans cette problématique de la philosophie comme
thérapie de I’ame. Bien que les analogies entre médecine et
philosophie ne soient pas aussi explicites chez Jamblique que
chez les philosophes évoqués plus haut, on décele néanmoins
quelques allusions allant dans ce sens. Dans son Protreptique, il
prétend exhorter a la philosophie en citant notamment des notions
communes sur la vertu de 1’ame, a laquelle doit mener la
philosophie : « Mieux vaut prendre », dit-il, « la vertu avec la
pauvreté que la richesse avec le vice, la disette avec la santé que

I’abondance avec la maladie »”°

, ce qui revient a établir une
équivalence entre la vertu de I’ame et la santé d’une part, le vice
et la maladie de ’autre. Ailleurs encore, il compare les organes
du corps qui servent notamment a émettre des sons, et les organes
de I’intellect qui permettent a I’homme de contempler les idées”".
Aussi peut-on ajouter Jamblique a la liste des philosophes qui
considérerent la philosophie comme un remede. Il reste a
envisager selon quelles modalités. A quel courant se rattache-
t-il ?

Méme si Jamblique affirme avoir composé une exhortation a la
philosophie destinée a « inciter simplement a la philosophie et, en
somme, a I’acte méme de penser selon n’importe quelle voie,
sans préférer ouvertement aucune des écoles, mais en les louant
toutes ensemble »”?, pour la question qui nous occupe ici, c’est
sans aucun doute a la position aristotélicienne qu’il se rattache.
Pour le premier Aristote, celui de I’Eudéme, la maladie de 1’ame
provient de son union au corps ; I’ame ne recouvrera la santé que
quand elle sera libérée du corps” et cette libération se réalise par
la contemplation. C’est dans ce sens aussi que va le Protreptique
de Jamblique, alors que celui d’Aristote, pour ce qu’on en sait, est
moins clair sur cette question. Se fondant sur le témoignage
d’Archytas’, Jamblique exhorte a la sagesse car « elle contemple
les étres (...), elle est I’ceil et la vie des choses intellectives, elle
donne d’étre vu a tout ce qui se congoit, ainsi que I’étre aux
étres »”°. L’homme ne peut atteindre le bonheur, écrit-il encore,
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que par la philosophie et en contemplant 1’idée des étres’. Cette
derniere affirmation fait penser que dans son Protreptique, il
aurait attribué a la philosophie contemplative le role et
I’importance qu’il réserve a la théurgie dans le De Mysteriis”’.
Certains rapprochements sont en effet significatifs : dans le
Protreptique, la philosophie est une Bewpntikn évépyela’s, et le
philosophe est dit contempler les réalités originales’ ; et, dans le
De Mysteriis, les théurges contemplent les vraies formes des
dieux®. De plus, c’est par la philosophie, écrit-il encore dans le
Protreptique, que 1’on atteint le bonheur, qu’on affranchit 1’ame
du corps : « La philosophie nous semble procurer aux ames un
affranchissement des liens humains, une libération de la
génération, une orientation vers 1’étre, une connaissance de la
vérité vraie et une purification. Si le vrai bonheur réside surtout
en cela, il faut se hater de réaliser cette activité, si nous voulons

réellement étre bienheureux »®!

. Tel est aussi, selon le De
Mysteriis, le but poursuivi par les théurges. Ceux-ci en effet
« n’accablent pas I’intellect divin avec des futilités, mais avec ce
qui concerne la purification de 1’ame, son affranchissement et son
salut »%2,

Cette évolution paradoxale de la pensée de Jamblique se marque
ailleurs encore. Dans le Protreptique, il salue « ceux qui ont
choisi la vie intellectuelle »%. En revanche, dans le De Mysteriis,
ou il considere la philosophie contemplative comme une
manifestation de la pensée — les philosophes auxquels il fait
allusion ici sont assurément Plotin et ses disciples® —, il la tient
pour insuffisante concernant 1’union avec les dieux : « Ce n’est
pas méme [’acte de penser qui unit les théurges aux dieux ; car
qu’est-ce qui empécherait ceux qui pratiquent la philosophie
contemplative d’atteindre 1’union théurgique avec les dieux ? (...)
C’est pourquoi ce n’est pas par I’action de penser que nous
accomplissons ces actes ; car leur efficacité serait alors
intellectuelle et donnée par nous »®. Ce qui signifie que les
théurges ne sont pas des philosophes et que la théurgie se définit
comme 1’accomplissement d’actes religieux ineffables et se
situant au-dela de toute intellection.

Comment expliquer ce paradoxe ? Nous ne pouvons pas avancer
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d’argument décisif en faveur d’une évolution chronologique dans
I’ceuvre de Jamblique qui placerait la composition du
Protreptique avant celle du De Mysteriis®. Un éclaircissement
émane néanmoins de son texte et tend a faire croire que, dans un
ouvrage destiné a exhorter a la philosophie et qui accorde la
primauté a celle-ci, la théurgie n’est cependant pas absente.
Fondant une fois encore son exposé sur des citations d’Archytas,
il détermine en effet deux aspects de la philosophie : la
philosophie théorétique et la philosophie pratique. En des termes
qui évoquent singulierement la théurgie, il souligne 1’aspect
pratique et [’action (é¢pyov) mise en ceuvre dans ce dernier type de
philosophie car, dit-il, « le but n’est pas seulement d’entrevoir le
bien, mais de le saisir par son activité (§iax TV €vepyelwv), alors
que la contemplation est 1’ceuvre de I’intellect théorétique »%. On
peut conclure que la théurgie apparait comme 1’achevement de ce
type de philosophie, voire comme 1’achévement méme de la
philosophie, et ce d’autant plus qu’on peut lire dans le De
Mysteriis que les actes de la théurgie operent une guérison de
I’ame, un affranchissement des liens de la génération®®,

Un autre ouvrage de Jamblique, évoqué plus haut® et appartenant
a la méme collection que le Protreptique, atteste le méme
glissement de la philosophie vers la théurgie et montre comment
une certaine philosophie a pu ouvrir la voie a la théurgie : il s’agit
du IlvBayopikog Piog. Dans cet ouvrage, en effet, les doctrines
pythagoriciennes passent pour des oOpfola et Jamblique a
souligné a plusieurs reprises le caractere symbolique de
I’enseignement de Pythagore®. Or, ces olpfoAa présentent des
caractéristiques qui ne manquent pas d’évoquer les cuvOnpata de
la théurgie, symboles divins auxquels les rites doivent leur
efficacité®!. D’abord, étant donné que Pythagore est, au dire de
Jamblique, un démon envoyé par les dieux aux hommes®, du
méme coup, sa philosophie émane d’une révélation et les
oLpPoAa qui constituent son enseignement sont d’origine divine.
Ensuite, selon les termes de Jamblique, ces symboles conviennent
aux choses divines « qui dépassent 1’intelligence humaine »%, ce
qui veut dire qu’on ne peut se saisir de celles-ci a 1’aide du voug
et que, des lors, une aide des dieux est nécessaire’*. Comme la
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théurgie, la philosophie est alors un don des dieux dont I’homme
est le bénéficiaire. Ce qui les différencie, c’est que, dans la
philosophie, les symboles divins sont attachés au langage, alors
que dans la théurgie, ils s’étendent aux actes. Ces considérations
nous permettent d’entrevoir une nouvelle facette de I’intégration,
dans I’évolution du platonisme vers une philosophie religieuse
teintée de théurgie, du courant néopythagoricien dont on situe
I’émergence au I1* siécle de notre ére®.

Par conséquent, méme s’il accorde la primauté a la théurgie,
Jamblique est loin de dévaloriser la philosophie. Il la prend en
compte dans le De Mysteriis pour répondre a certaines questions
de Porphyre®. Il dit se soucier « d’enquéter philosophiquement »
et de rejeter les sujets qui « divaguent d’une maniére éristique »%.
Cette prise de position en faveur de la philosophie n’est pas
incompatible avec la valorisation de la théurgie car elle situe la
démarche philosophique a sa place entre la théurgie et les formes
inférieures du savoir. Par ailleurs, si I’on veut bien replacer le De
Mysteriis dans le contexte d’une réaction philosophique au
christianisme, on peut sans doute voir dans cet ouvrage, qui passe
pour étre une apologie de la théurgie, une tentative de
revalorisation d’une philosophie qui avait été délaissée par
certains dans leur recherche de la vérité. Un siecle auparavant
déja, Lucien, dans la Nékyomanteia, avait mis en scene le
personnage de Ménippe qui, ne trouvant que des contradictions
chez les philosophes, se rendit chez un mage disciple de
Zoroastre®, Et I’empereur Julien lui-méme, une vingtaine
d’années apres la mort de Jamblique, dédaigna les lecons
d’Eusebe qui pronait la libération de 1’ame par la philosophie et
se rendit chez le théurge Maxime d’Ephése®.

En somme, les trois domaines envisagés par Jamblique, a savoir
la philosophie, la théologie et la théurgie, s’articulent d’une facon
étroite et peuvent étre cernés selon une premiere approche comme
suit : la philosophie et la théologie sont rangées dans le Aoyoc,
tandis que la théurgie est située dans le domaine de I'épyov. Loin
de rejeter les deux premieres activités qui semblent étre les
préalables indispensables de 1la théurgie, le philosophe
néoplatonicien considere celle-ci comme le seul moyen
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d’atteindre 1’union mystique. Il est vrai que, « a partir de
Jamblique, désireux de mettre la vision béatifique a la portée des
plus humbles, les Platoniciens admettaient qu’elle pouvait
s’obtenir par la piété rituelle et les initiations »'%.

En effet, le but supréme des rites théurgiques, tel qu’il est assigné
par Jamblique, est 1’affranchissement des liens de la fatalité, la
montée vers Dieu et I’union avec les divins. C’est de cette facon
qu’il envisage également la théurgie chez les Egyptiens : « La
donation hiératique et théurgique du bonheur s’appelle une porte
qui ouvre vers le dieu démiurge de toutes les choses, ou un lieu
ou une cour du bien (...), elle apporte I'union aux dieux
donateurs des biens. C’est lorsqu’elle a réuni 1’ame
successivement aux parties du tout et a toutes les puissances
divines qui s’y répandent qu’elle la conduit alors au démiurge
tout entier, la place aupres de lui et, hors de toute matiere, I’unit a
la seule raison éternelle (...). Tel est le but de [’ascension

101

hiératique chez les Egyptiens » En d’autres termes, la

purification, I’affranchissement et le salut de 1’ame!®?, ’ascension

103 reyiennent comme un leitmotiv dans

jusqu’au dieu et démiurge
les finalités assignées par Jamblique a la théurgie des Egyptiens.
Il faut dire que ce peuple ancien et sacré, auquel il fait appel dans

un ouvrage visant a défendre la tradition grecque'®

, apporte une
caution a son propos : en mélant les éléments grecs et orientaux,
le philosophe se fonde sur une tradition ancienne et 1’on connait
la valeur accordée a !’ancienneté dans toute la tradition
platonicienne. Par la, il réussit a assurer la connexion entre la
Grece et I’Orient dans le De Mysteriis. C’est en cela que réside
I’originalité de sa démarche, car il assigne les mémes buts a la
théurgie des Grecs, c’est-a-dire aux rites grecs qu’il décrit et dont
il se fait ’ardent défenseur jusque dans leurs formes les plus
diverses, au point de donner des conseils pour en assurer
I’efficacité et des explications pour en justifier 1’inefficacité.
C’est « la montée vers le feu intelligible », accordée aux théurges,
« qu’il faut précisément proposer comme but a toute prédiction, a

105" dans la mesure ou « le sommet de

toute opération théurgique »
I’art hiératique s’élance vers I’Un méme, maitre de toute la foule

des étres »'%. Dans ces deux extraits, nous touchons au but ultime
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de la théurgie et nous nous situons, pour ainsi dire, au plus haut
degré de celle-ci'”’.

Toutefois, il est d’autres buts, intermédiaires ou plus pratiques,
que 1’on décele notamment dans la priere. Jamblique lui assigne
trois niveaux'®, dont le dernier, au sommet, octroie 1’union avec
Dieu. Pour atteindre ce troisieme niveau, deux approches
préalables sont requises. La premiere consiste en un
rapprochement avec le divin : c’est I’illumination, I’éAAapyng. La
deuxiéme concrétise ce rapprochement dans une action en
commun. Or, au niveau le plus bas, c’est-a-dire lors de
I’illumination qui se produit au cours des apparitions des étres

109" paopartall?), de

supérieurs, de leurs épiphanies (ém@aveilx
leur parousie (mapovoia!) ou de I’autopsie, vision qui met en jeu
un face-a-face (avtoyia!'?), les dieux dispensent, entre autres
dons, la santé du corps''®. Le but immédiat de la théurgie est donc
de provoquer les apparitions des dieux, lesquels dispensent leurs
dons qui peuvent étre, on le constate, essentiellement matériels.

Mais il y a plus, car Jamblique avance deux éléments
supplémentaires, 1’un en rapport avec I’émanation et la
conversion, 1’autre en relation avec une gradation dans la
théurgie. D’abord, le mouvement est a deux sens : a coté de la
montée vers le divin, de la montée vers le genre supérieur''4, des
ascensions hiératiques'™® et des dieux qui font monter ''°, a c6té

117

de la priere et de sa force élevante''’, il parle aussi de la — ou des

— descente(s) des dieux lors des apparitions'®, descentes vers la

119" visibles ou invisibles'?.

terre Les buts qu’il assigne a la
théurgie sont donc liés a un double mouvement, I’un vers le haut,
celui de notre ame vers le dieu en vue de I’union mystique (c’est
le but supréme de la théurgie), I’autre vers le bas, celui des dieux
lors de leurs apparitions, vers les mortels qui, de ce fait,
obtiennent I’illumination, le rapprochement avec le divin et, plus
pratiquement, des dons et des révélations. Par cette démarche,
Jamblique s’accorde donc a la tradition néoplatonicienne qui
associe émanation et conversion, mais en la prolongeant dans le
domaine de la théurgie. Ensuite, en proposant différents niveaux
dans les buts de la théurgie, 1’auteur marque sa volonté de faire en

sorte que la religion ne s’adresse pas qu’a une minorité de
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mystiques capables de s’unir a Dieu. On se trouve en présence de
plusieurs niveaux de théurgie, que 1’on pourra cerner également
par I’analyse des rites eux-mémes.

Magie et théurgie selon Jamblique

A une époque marquée par la montée de I’irrationnel, celui qui
voulait faire un exposé sur les rites se devait de les distinguer des
pratiques de la magie, d’autant plus qu’avec le succes grandissant
du christianisme, des penseurs chrétiens ne manquaient pas de se
faire les détracteurs de la théurgie. Par ailleurs, Jamblique semble
avoir été conscient qu’en incluant dans sa théurgie des rites
matériels a but pratique, il risquait de la faire basculer dans le
domaine de la magie. Il est vrai qu’il se sert d’une terminologie
attestée également dans les papyrus magiques grecs'*'. Pour S.
Eitrem, c’est d’ailleurs a la lumiere de ceux-ci que I’on peut

cerner la théurgie chez les Néoplatoniciens'*

. Ainsi, certains
papyrus magiques proposent des recettes afin d’obtenir
I’apparition d’un dieu en face-a-face, grace a la formulation d’un
avTomntog AOyog, ce qui évoque immanquablement I’ abtoysia dont
parle Jamblique. Cette démarche s’accomplit toujours en vue
d’obtenir des oracles'??, L’a0toyia est en revanche totalement
absente du chapitre consacré par Jamblique a la divination. Ce
terme ne se rencontre que dans le deuxieme chapitre du traité,
consacré a la description et aux caractéristiques des apparitions
des étres supérieurs. Le contexte est, par conséquent,
essentiellement différent de celui des papyrus magiques. Un autre
terme que 1’on considere généralement comme un synonyme de
Iavtoyia est 1’énonteia’®’. Ce terme appartient au vocabulaire
des mysteres et désigne le degré supréme de [I’initiation a
Fleusis'?®. Il constitue un des quelques rapprochements que 1’on

peut établir avec la terminologie des mystéres!?

. Ainsi, le prétre
est appelé mystagogue et la théologie, comme nous 1’avons vu,
mystagogie. Cet emploi métaphorique n’est certes pas un
phénomene nouveau dans le chef des philosophes
néoplatoniciens. Ed. des Places a relevé, chez Platon, les ponoig,
TeAeTr), €momteio et autres termes empruntés a la langue des

mysteres et au vocabulaire de I’initiation. Il en a décrypté le sens
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métaphorique, mettant notamment en rapport 1’espérance dans
I’au-dela des initiés et la contemplation a laquelle visent les
disciples de Platon'?’. Ce que n’a pas suffisamment souligné Ed.
des Places, c’est que cette utilisation métaphorique doit étre vue
comme un processus de revalorisation, voire de sacralisation, des
concepts exposés. On ne s’étonnera pas des lors que Jamblique
reste en cela fidéle a la tradition platonicienne, son plan dans la
réaction paienne consistant a élargir le champ des mysteres a tout
le culte paien, comme il semble I’avoir fait avec la théurgie
propre aux Oracles Chaldaiques'?.

21 Pour en revenir a la distinction magie-théurgie, relisons le texte
de Jamblique : celui-ci non seulement définit le statut de la
théurgie par rapport a la théologie et a la philosophie, mais il
souligne aussi la différence entre le Beovpyog et le yong, entre la
Beovpyia et la yonteia. Lors des évocations des dieux, le théurge
contemple les véritables formes des dieux car ces apparitions
viennent des dieux, tandis que le yong fabrique des images et,
dans la magie, I’auteur des images est un homme qui les fait

naitre de la matiére'®.

Cette technique est 1’eiwAomonTikn
éxvn'®, appelée encore @avtacpdtev Bavpatovpyia’*!  ou
Bavpatomotia'®, Le fabricant d’images (tov €iéoAwv mointmg!*
ou encore €idwAomolog avrp'¥), qui agit par cette technique,
prétend créer des images a partir des astres en révolution, alors
qu’il ne peut atteindre que les puissances astrales situées dans les
régions les plus extrémes de 1’univers et susceptibles de faconner
la matiére'®®. Tout différent est ’art du théurge. Le fabricant
d’images, dit Jamblique dans cet extrait, agit TexviK@¢ et non
Beovpyikmg. L’opposition de ces deux adverbes n’est nullement
en contradiction avec ce qui a été dit précédemment, a savoir que
la théurgie est une téyvn. Il y a tout simplement téyvn et téxvn .
Les images produites par le fabricant d’images sont fausses,
faibles et éphémeres, comme « tout ce qui est fabriqué par I’art

des hommes »'3’

, ce qui place I’eldwAomointikn) t€xvn dans le
domaine des activités humaines'®. Au contraire, la théurgie se
situe dans I’ordre des activités divines. ®sovpyia et yonrteia sont
bien deux téxvatl. Le vocabulaire de I’une et de 1’autre offre des

similitudes : outre t€xvn, citons €pyov, dans 1’étymologie de
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Bavpatovpyia et de Beovpyia, et les formes ou la racine du verbe
Spda (8paoTIKAOV E18WAGY, § THUTK Sp@V EIOWAOTO0G Gvr|p).
Mais les subtiles distinctions que Jamblique établit entre les
images émanant de 1’art du théurge et celles produites par la
sorcellerie, ainsi que son insistance a opposer les deux
techniques, tendent a faire croire que la frontiére entre les deux
est en réalité bien mince. Il sera facile a saint Augustin et a
d’autres penseurs chrétiens de faire basculer la théurgie dans le
domaine de la magie et d’établir une équivalence entre la magia,
la goetia et la theurgia, ces trois termes recouvrant selon eux une
méme réalité avec un éclairage plus ou moins positif selon
1’appellation choisie!,

Or, cette volonté de marquer la différence entre magie et théurgie
traduit une intention plus vaste de la part de Jamblique. En
composant le De Mysteriis, il entreprend une ceuvre de
récupération et de réhabilitation d’un paganisme en déclin. Il
rencontre tout un Adyog philosophique et théologique dont nous
nous attacherons a montrer qu’il est constitué, pour une large
part, de théories fondamentalement grecques. Il rencontre aussi et
surtout des rites (eépya) qu’il éleve, selon une théologie plus
profonde, a la théurgie, a laquelle il accorde la primauté. En
revalorisant le rituel, Jamblique vise a mettre le salut a la portée
du plus grand nombre et occupe dans la « réaction paienne » une
place plus significative que celle qui lui a été attribuée par de
Labriolle!* et ceux qui soutiennent des idées comparables.

Cette hypotheése de travail ne peut se vérifier que si la théurgie, du
moins selon Jamblique, désigne le culte paien tout entier et non
une forme de magie, comme on a tendance a la définir
généralement. Ceci ne consiste pas seulement a différencier
I’eidwAomorog avrp du Beovpyog ; il faut encore analyser le rituel
décrit par I’auteur a la lumiere des criteres qui sont généralement
admis comme étant ceux de la magie. Une digression s’impose.

Rites magiques et rites religieux : analyse
de quelques critéres

Afin de déterminer si les rites qui font 1’objet du traité de
Jamblique peuvent étre assimilés ou non a des rites magiques,
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nous avons pensé utile de sélectionner quatre critéres. D’abord, le
rite magique passe généralement pour exercer une contrainte sur
les dieux. Ensuite, son efficacité repose sur le principe de la
sympathie universelle. Le troisieme critére émane des caracteres
spécifiques que présente le rituel magique. Enfin, étant donné que
I’on pourrait juger insuffisants les critéres fondés sur I’influence
de la sympathie (il y a également des rites religieux
sympathiques) et sur la contrainte, qui suggerent une action
mécanique immédiate (on peut reconnaitre une contrainte dans le
rite religieux qui, accompli sans vice de forme, ne permet pas au
dieu de s’y soustraire), on pourrait ajouter que la magie fait

souvent 1’objet d’une condamnation par la loi'*!

. Cette derniere
caractéristique place aux deux extrémes, d’une part, les rites
solennels, publics, obligatoires et réguliers, d’autre part, les
maléfices magiques. Entre les deux, on trouve des rites qui ne
sont ni interdits ni obligatoires, a savoir les actes religieux
individuels et les actes magiques licites comme les pratiques liées
a la médecine. Il y a encore des criteres extérieurs liés a 1’agent,
au choix du lieu, aux circonstances dans lesquelles se déroule la
cérémonie. Ces criteres amenent M. Mauss a définir le rite
magique comme un rite ne faisant pas partie d’un culte organisé,
mais privé, secret, mystérieux et tendant vers le rite prohibé!**,
M. Mauss avance encore que la magie se caractérise par le fait
qu’elle met en jeu des agents (les magiciens), des actes (les rites
magiques) et des représentations (les idées et les croyances qui
correspondent aux actes magiques)'*®, Selon nous, ces
caractéristiques ne suffisent cependant ni a distinguer clairement
la magie et la religion, ni a éclairer le statut de la théurgie. N’y
a-t-il pas dans tout rituel, qu’il soit magique ou non, agent, actes
et représentations ? L’agent est le magicien, le prétre ou le
théurge, les actes sont les rites, quels qu’ils soient, et les
représentations sont les concepts sur lesquels ils reposent. En
I’occurrence, on se reportera a la partie de ce chapitre qui traite
du fondement théorique de la théurgie'**. Pour I’essentiel, A.A.
Barb adopte les mémes critéres que M. Mauss et, contrairement a
la tendance générale qui voit peu de différences entre magie et
religion, établit comme distinctions essentielles la contrainte
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exercée par le magicien sur les étres supérieurs, radicalement
opposée a I’humble soumission a Dieu de I’homme religieux, et
le rituel religieux qui difféere des actes magiques et des
incantations. Il affirme encore que c’est la magie qui vient de la
religion et non le contraire : elle n’est que la dégradation de celle-
ci ; dans un premier stade de dégradation, elle est magie blanche
(c’est la théurgie des Grecs), dans un stade ultime, elle est magie
noire (c’est la yonteia des Grecs)'*. Enfin, la condamnation par
la loi constitue, a ses yeux, un critere de distinction entre religion
et magie!®®,

Si la marge entre rite magique et rite religieux est difficile a
situer, cela tient également a 1’absence de description de rites
traditionnels. En 1919 déja, J. Bidez, citant A. Dieterich, écrivait :
« Nous ne possédons pas de liturgies de cultes antiques » et il
ajoutait : « Ni pour le siecle de Julien, ni pour les époques
antérieures, aucune description ne nous a été transmise qui nous
fournisse une série intacte de données suivies sur les actes rituels
et les formules des priéres employées »'4’. La situation n’a guére
évolué, méme si entre-temps des savants modernes ont publié des
études sur tel ou tel rite en particulier, dans 1’Antiquité ou en
général'*®. De méme, « la magie gréco-romaine ne nous a pas
laissé de rituel ou de codes magiques pratiques qui soient
généraux et complets »'%°. Méme si c’est la faire peu de cas des
papyrus magiques grecs, dont nous aurons a reparler, il faut
admettre que la répression a 1’égard des magiciens fut sévere,
qu’il s’agit d’ailleurs de la magie blanche ou de la magie noire.
A.A. Barb le rappelle, affirmant que la plus innocente magie
blanche fut traitée comme la magie la plus noire, communication
avec les mauvais esprits de la mort'*°, Un probléme de sources se
pose donc : si I’on met a part I’apport de la papyrologie, c’est de
maniére moins systématique que les auteurs anciens nous
renseignent sur le culte traditionnel ou sur les rituels magiques.
Par ailleurs, il convient d’exploiter avec prudence les
témoignages d’auteurs ayant écrit dans le cadre du conflit entre
paganisme et christianisme, paiens et chrétiens s’accusant
mutuellement de sorcellerie.

Nous n’avons pas la prétention d’apporter une solution définitive
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a « cette irritante question »'*!. En réalité, nous poursuivons le
double objectif, d’une part, de situer la théurgie selon Jamblique
par rapport a la magie et a la religion, d’autre part, d’orienter
notre réflexion vers le role historique que la théurgie a pu jouer
dans 1’évolution de ces concepts. Dans cette démarche, il
convient de tenir compte des auteurs et de leur contexte, dans
I’idée que la théurgie n’est pas un terme univoque.

Afin de cerner les particularités du rituel magique, et de les
comparer ensuite avec celles qu’assigne Jamblique a la théurgie,
nous avons fait quelques détours dans les sources anciennes, y
compris dans les papyrus magiques'>?,

A la lecture des auteurs anciens, on reléve que la contrainte
exercée sur les dieux apparait incontestablement comme la
caractéristique la plus notoire de la magie.

Selon Fr. Graf, on rencontre cette notion pour la premiere fois
dans le traité De la maladie sacrée dont 1’auteur avait reproché
aux yonteg de prétendre contraindre les dieux et les utiliser

comme esclaves'3,

Nous nous proposons, dans son sillage,
d’ajouter quelques sources afin de marquer clairement
I’importance que revét ce critere chez les Anciens eux-mémes.
Platon, dans la République et dans les Lois, condamne les
magiciens qui prétendent persuader les dieux et les ensorceler par
des sacrifices, des priéres et des incantations'>*. Beaucoup plus
tard, Philostrate rapporte la défense d’ Apollonius de Tyane contre
I’accusation de sorcellerie dont il fut I’objet sous Domitien : pour
Apollonius, la preuve irréfutable qu’il n’est pas un sorcier est que
le pere de Domitien ne fit jamais appel a lui afin de contraindre
les dieux de lui accorder le pouvoir'®®. Faisons encore un bond
dans le temps pour constater que magie et contrainte sont toujours
indissociables. Photius raconte avec étonnement que Théosébius
contraignit un démon de quitter une femme, « sans connaitre
pourtant 1’art des mages ni s’étre adonné a la théurgie »'*, Il est
remarquable qu’au I1x® siecle en tout cas, la contrainte semble étre
une caractéristique commune a la magie et a la théurgie ou que
magie et théurgie ont fini par se confondre au point que 1’on
attribuait a I’une et a I’autre les mémes caractéristiques.

Les auteurs anciens nous apprennent encore que cette contrainte
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s’exerce par la force des noms dans les prieres et dans les
incantations. Dans les Perses d’Eschyle, on découvre une scene
de nécromancie avec formule coercitive, en langue barbare (le
détail a son importance), adressée aux Manes de Darius qui,

157 Mais ces

fléchi par ces paroles, obéit et remonte au jour
exemples se rencontrent plus tard encore. S. Eitrem considere
I’invocation a Hécate de Sophron comme une incantation
magique contraignante, sommet de la scéne et acte magique par
excellence'™® ; en effet, dans le mime intitulé Tai yuvaikeg ai tav
Oeov gavrt é€edav, on assiste aux préparatifs d’une scéne
d’exorcisme se terminant vraisemblablement, du moins dans le
fragment que nous connaissons, par une invocation'®. Dans la
Pharsale, Lucain met en scéne Sextus Pompée allant consulter la
sorciere Erichtd afin de connaitre 1’issue de la guerre civile. On y
trouve, dans une scéne de nécromancie, cette méme composante
magique de la contrainte par les noms : la divinité obéit malgré
elle'®. La contrainte s’y exerce par les noms, mais aussi par les

161

incantations et les herbes Face a ce pouvoir, les dieux

162 D’autre part, quand Apulée,

éprouvent méme de la crainte
dans son Pro se de magia liber, communément appelé Apologie,
donne la définition du « magus » tel que le concoivent ses
adversaires, il le présente comme « ayant le pouvoir de
s’entretenir avec les dieux immortels et d’opérer tout ce qu’il veut
par la force mystérieuse de certaines incantations »'®. Pour en
revenir a Philostrate, notons qu’il rapporte encore que c’est a
I’aide d’une lettre contenant des menaces effrayantes
qu’Apollonius de Tyane chasse un démon'®*, Enfin, Origéne
considere la magie comme un systeme cohérent fondé sur les
noms efficaces'®. Il accorde d’ailleurs une puissance au nom de
Jésus, semblable a celle attribuée aux invocations par lesquelles
les exorcistes chassaient les démons, ce qui avait fait dire a Celse
que « les Chrétiens semblent avoir du pouvoir par les noms et les
invocations de certains démons »!%. Origéne attribue une
puissance aux noms « dquand ils sont dits avec un certain

167 ou dans « leur dialecte

enchainement qui les entrelace »
propre »'%, Les démons sont alors « vaincus et dominés par celui

qui prononce ces noms »'%.
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A travers toutes ces citations d’auteurs — volontairement choisis
d’époque, de milieu, de religion, de genre littéraire et de langue
différents -, revient une constante confirmée par 1’étude des
papyrus magiques grecs : la magie prétend contraindre les dieux
et les étres supérieurs par la force des noms, des formules et des
incantations.
Il serait long et inutile de faire un relevé complet de tous les
extraits de papyrus magiques faisant état de cette contrainte. Nous
avons noté ci-dessous quelques passages significatifs de recettes
recommandant ['usage d’une formule (Adyog), de noms
(6vopata), de signes (onjpewx), de symboles (oOppoAa), afin que
le dieu ou le démon obéisse (émakovav), qu’on puisse le
persuader (meiBav) ou lui donner des ordres (émrtattorv). Ces
termes ne sont pas absents du De Mysteriis et la comparaison
avec le texte de Jamblique n’en sera que plus intéressante... et
plus complexe.
Voici donc quelques témoignages apportés par les papyrus
magiques grecs :
Lorsque tu veux faire quelque chose, dis vers les airs le nom
seulement et « viens », et tu le verras, debout pres de toi ; dis-lui :
« Fais ce travail », et il fera ; quand il I’aura fait, il te dira : « Que
veux-tu d’autre ? Car je me hate vers le ciel ». Si tu n’as pas
d’ordre a lui donner a I’instant méme, dis-lui : « Va, maitre », et
il s’en iral”0,
Ecoute ma priére, de maniére a ce que tu fasses telle chose, parce
que je te prie selon tes noms!’1,
Fais que mon ombre soit a mon service, parce que je sais tes
noms sacrés et tes signes et tes marques distinctives et qui tu es
selon les moments et quel est ton nom. Quand tu auras dit cela,
dis encore la formule ci-dessus et s’il ne t’écoute pas, dis : « f’ai
dit tes noms sacrés et tes signes et tes marques distinctives ; c’est
pourquoi, seigneur, fais que mon ombre soit a mon service ». Et a
la septiéme heure, il se présentera en face de toil”2,
J’ai dit tes signes et les symboles de ton nom, afin que tu
m’obéisses, parce que je te prie, toi, la maitresse de tout
I’univers!”3,

Que la magie passe aux yeux des Anciens pour exercer une action
contraignante, voila qui semble assuré. On peut toutefois se
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demander si cette contrainte est I’apanage de la magie ou si le rite
religieux ne contraint pas lui aussi. Tant il est vrai que la
conception anthropomorphique de la religion grecque a fait des
dieux des étres vulnérables, donc susceptibles d’étre flattés,

irrités, influencés... et contraints'’4.

Cela apparait déja chez
Homere ou on les voit, malgré leur supériorité, se laisser fléchir
par les priéres et les sacrifices que leur offrent les hommes'”. Les
Grecs eux-mémes ont réagi contre cette conception de la divinité.
Platon attaque des prétres et des devins qui prétendent persuader
les dieux de se mettre a leur service, et d’autres encore qui,
voulant montrer que les dieux sont influencés par les hommes,
s’appuient sur le témoignage d’Homere et citent précisément cet
extrait de I’Iliade'’®. On se rappelle la priére adressée a Apollon
au début de I’Iliade par le prétre Chryses, et qui n’est rien d’autre
qu’un contrat entre I’homme et le dieu, fondé sur le principe du
« do ut des »'”7. Cette priére servit d’illustration a Lucien a qui est
odieuse 1’idée que les dieux agissent en vue d’un salaire et se
laissent acheter par des sacrifices : « A ce qu’il semble », écrit-il,
« les dieux ne font rien gratuitement (...), mais il faut conjecturer
qu’on peut leur acheter beaucoup de choses pour un coq, pour
une couronne, ou seulement pour quelques grains d’encens. C’est
sachant cela que Chryses, qui était prétre, vieux et savant en
choses divines, revenant de chez Agamemnon sans avoir rien
obtenu, soutient ses droits aupres d’Apollon, comme s’il lui avait
prété ses services, réclame un don en retour et va presque jusqu’a
lui faire des reproches »'78. De cette priére a Apollon, on retiendra
I’invocation au dieu par 1’énoncé de noms et de caractéristiques
qui lui sont propres. Cet élément introductif de la priere constitue
179 qui
atteste, dans la priere traditionnelle également, I’importance des

un moment déterminant pour le succes de la demande

noms. « Par ce moyen, ’homme veut rendre Dieu attentif a sa
présence et, en quelque sorte, le faire venir, quand il est
éloigné »'®, Par conséquent, lorsque Th. Hopfner distingue priére
traditionnelle et priére théurgique en se fondant sur 1I’importance

181 Platon lui-méme a dit a

des noms, il choisit un mauvais critere
ce sujet que les dieux seuls connaissent les noms véritables et

qu’il convient, dans la priere, de les appeler des noms dont ils
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aiment a étre appelés, « en reconnaissant que nous ne savons rien
de plus »'®2, Pour ne citer qu’un exemple du c6té latin, on trouve
chez Cicéron une mise en garde contre la moindre erreur dans la
récitation des formules, ce qui rendrait toute cérémonie nulle et

non avenue'®3,

Par ailleurs, dans les mysteres d’Eleusis, les
appellations sacrées, les kAfjo€1g iepai, ont la méme valeur que les
épithetes des dieux dans les hymnes qu’on leur adresse et, ayant
été révélées par les dieux eux-mémes, elles leur agréent, les
contraignent ou du moins les invitent a exaucer leurs dévots'®4,
Puisqu’il semble acquis qu’a l’instar du rite magique, le rite
religieux lui-méme contraint, deux réflexions en découlent. La
premiere est que le caractere contraignant du rite ne suffit pas a
distinguer la magie et la religion, et, lorsque Jamblique s’efforce
de faire disparaitre toute contrainte du rite théurgique, il ne vise
pas seulement a différencier la magie et la théurgie, mais il veut
aussi réhabiliter le culte traditionnel dans lequel I’importance
accordée aux noms pourrait susciter une accusation de magie de
la part de ses détracteurs. La seconde est qu’il fut facile aux
adversaires du paganisme de porter contre lui I’accusation de
magie. Cela leur fut d’autant plus aisé qu’ils purent trouver chez
les paiens eux-mémes des interrogations ou objections a cet égard
— rappelons la critique de Lucien a propos du sacrifice'®®. Ainsi,
saint Augustin, félicitant Porphyre d’avoir critiqué les
excentricités du paganisme, mentionne la Lettre a Anébon dans
laquelle Porphyre, dit-il, « livre et détruit ces arts sacrileges et
(...) s’étonne, d’autre part, que les dieux soient non seulement
alléchés par les victimes, mais aussi contraints et forcés de faire
ce que les hommes veulent »!8°,

On notera tout de méme que, si les Chrétiens assimilerent le rite
paien au rite magique, 1’accusation de magie a été dirigée aussi
contre les Chrétiens par les paiens : Origene entreprend de
« défendre ses freres contre tous ceux qui les accusent d’étre des
charlatans, des imposteurs et des magiciens (...). L’accusation de
magie, portée contre les Chrétiens, n’était pas neuve a 1’époque
d’Origene. De tout temps, elle avait été soulevée par le populaire
aussi bien que par les philosophes »'%’.

Il ne faudra donc jamais perdre de vue que la lecture du De
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Mysteriis suppose le cadre de la polémique entre paganisme et
christianisme. Cette donnée permet de comprendre comment
Jamblique, introduisant la théurgie dans sa réflexion sur le rite,
répond a I’objection de la contrainte en vue d’une revalorisation
du culte paien.

Mais avant d’en arriver la, examinons un deuxieme critére qui
inclinerait a confondre magie et théurgie : c’est celui que

constitue la sympathie universelle'®

. On a pu distinguer dans les
lois de la sympathie, la contiguité (les choses en contact restent
unies), la similarité (le semblable évoque, produit le semblable) et
le contraste (le contraire agit sur le contraire). Ainsi, « la seule
mention du nom ou méme la pensée du nom, le moindre rudiment
d’assimilation mentale suffit pour faire d’un substitut
arbitrairement choisi, oiseau, animal, branche, (...) le
représentant de 1’étre considéré »'%, Par conséquent, en vertu de
la sympathie universelle et des « chalnes » qui unissent les étres
les plus infimes aux étres supérieurs, la magie utilise dans ses
opérations herbes, plantes, aromates, animaux, etc. Les textes qui
en témoignent sont 1égion : nous n’en citerons que quelques-uns.

Apollonios de Rhodes, dans les Argonautiques, montre Médée,
sur le point de s’enfuir avec les Argonautes, traverser les lieux
« ou elle avait souvent erré autrefois a la recherche des cadavres
et des racines de la terre auxquelles nul ne peut résister, comme
ont coutume de le faire les femmes qui s’occupent de magie »'%,
Apollonios de Tyane découvre dans une pierre précieuse quelque

191 Pline 1’Ancien, dans son Histoire

vertu secrete et divine
naturelle, énumere différentes gemmes utilisées comme matériel
magique : « On dit qu’en hydromancie des apparitions divines
sont évoquées par I’anancitis, que les ombres infernales évoquées
sont retenues par la syno-chitis, que la dendritis blanche enterrée
sous un arbre a abattre empéche le tranchant des haches de
s’émousser. Il y a encore beaucoup d’autres pierres plus
merveilleuses auxquelles on a donné des noms barbares, avouant
qu’il s’agit de pierres, non de gemmes. Pour nous, ceci aura suffi
pour dénoncer les terribles mensonges des mages »'%. Enfin,
Apulée, accusé de s’étre procuré des poissons a des fins

magiques, va trouver chez les auteurs grecs (Homere) et latins
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(Virgile, Lévius) des preuves que le matériel magique est
constitué des produits de la terre et non de la mer!%,

Quant aux papyrus magiques, parmi ceux qui recommandent,
pour devenir invisible, de broyer dans de I’huile de lis un ceil de
perroquet et une plante de pivoine et ceux qui préconisent
I’utilisation de chair d’ane noir, de chevre bigarrée et autre
taureau noir, nombreux sont ceux qui font état de 1’utilisation
d’animaux, pierres et autres herbes dans la mp&&ig des opérations
magiques'®.

La condamnation par la loi passe encore pour distinguer le rite
magique du rite religieux. Or, on peut lire sous la plume de J.
Bidez qu’« il suffisait de posséder un exemplaire d’un livre de
Jamblique sur la théurgie pour s’exposer a une accusation de

magie »'%

ou encore que « Julien reconnait que les platoniciens
de son temps sont traités de sorciers et de magiciens »'%. Et selon
B.D. Larsen, Jamblique fut 1’objet de nombreuses accusations de
superstition'¥’. Il est attesté en outre que la magie tombe sous le
coup de la loi par quelques exemples de proces dont celui
d’Apulée, accusé de pratiques magiques, qui écrivit un plaidoyer
sous le titre d’Apologia sive de magia'®.

Que la théurgie qui, nous 1’avons vu, ne tarda pas a étre associée
a la magie, des I’Antiquité, ait été considérée comme
condamnable, on peut encore le concevoir. Mais a-t-elle fait
expressément 1’objet d’une condamnation par la loi ? Sur les trois
mille textes législatifs que compte le Code Théodosien, douze
seulement, réunis sous le titre De maleficis et mathema-ticis et
ceteris similibus, et émanant d’empereurs chrétiens entre 319 et

409, permettent de répondre a cette question'®

. On y constate que
la loi romaine condamne des pratiques aussi différentes que la
divination et la magie. Il y a donc eu, dans le chef du législateur,
contamination entre deux activités dont I’une ne ressortit pas a la
magie, mais au rite paien. On peut supposer que, s’il y a eu dans
les mentalités, comme nous 1’avons souligné, semblable
assimilation entre rite magique et rite théurgique, I’idée que la
théurgie a, elle aussi, fait I’objet d’une condamnation par la loi, a
pu voir le jour chez ceux qui I’affirment. Aussi, faute de sources a

ce sujet, ce critere sera mis de coté dans notre étude de la théurgie
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selon Jamblique.

44 Un dernier critere de distinction entre rite magique et rite
religieux émane du rituel lui-méme.

45 Les pratiques qui sont généralement rattachées a la magie par les
auteurs anciens sont les incantations, les exorcismes, les philtres,
les charmes, la venue de démons paredres ou oniropompes,
I’évocation des esprits, les sacrifices. Ainsi, Apulée, qui place en
outre le rituel dans son cadre habituel, a savoir un lieu retiré, a
I’abri des regards parle d’un jeune garcon « ensorcelé par un

chant magique »2%,

Pour Philostrate, « les magiciens ayant
recours, certains, a la contrainte sur les esprits, d’autres, a des
sacrifices barbares, d’autres encore a des incantations ou des
onguents, prétendent changer le destin »*!. La Souda ne retiendra
plus de la magie, qu’elle soit payeio ou yonteia, qu’une €mikAnoig
adressée a de bons ou de mauvais démons*2,

46 En regroupant les éléments repris ici et ailleurs, et bien que les
papyrus magiques ne décrivent pas une scene de magie dans son
ensemble mais offrent plutot des recettes, on pourrait tenter de
reconstituer un rite magique?®,

47 D’abord, il convient d’étre débarrassé de toute impureté, d’ou la
nécessité de procéder au préalable a des ablutions et des
purifications?**. Ensuite, quand c’est le cas, vient la préparation
du matériel magique, constitué d’herbes, de pierres, d’animaux,

205

etc*™. Le rituel, la nmpadig, de 1’opération magique peut alors

commencer : il est essentiellement composé de 1’appel, de la

206 ot de sacrifices les

récitation de formules et de prieres
précédant, les accompagnant ou les entrecoupant?”’. Le matériel
magique est utilisé dans les sacrifices (sanglants ou non)**® ou

pour la création de figurines®®.

Théurgie et contrainte sur les dieux dans
le De Mysteriis

48 Des quatre critéres retenus par les savants modernes, dont nous
avons pu confirmer la pertinence a la lecture des auteurs anciens
et des papyrus magiques, c’est la fonction coercitive des priéres et
des formules magiques sur la divinité évoquée qui, aux yeux de
Jamblique, présente le plus grand risque de faire basculer la
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théurgie dans le domaine de la magie®'®. Aussi, avant d’étudier le
rituel théurgique, nous nous proposons de dégager les arguments
par lesquels il entreprend de 1’annihiler.

La question de la contrainte constitue effectivement 1’objection
majeure de Porphyre dans sa Lettre a Anébon. Elle est liée a la
notion d’impassibilité des dieux : lors des rites, des actions
s’exercent sur les dieux comme s’ils étaient soumis aux passions.
Porphyre interroge : « Comment se fait-il que, dans la théurgie,
de nombreuses actions sont accomplies sur eux comme sur des
étres de passion ? »2!%, Il s’étonne : « Mais les invocations, dit-on,
s’adressent aux dieux comme a des étres de passion (...) »*2. Il se
demande encore « si le divin s’abaisse pour le service des
hommes (...) »?!3, Il avance comme entendu qu’un étre supérieur
accomplit des ceuvres supérieures « tiraillé par les contraintes de

nos invocations »%

, mais est troublé a 1’idée que, « invoqués
comme supérieurs, ils sont commandés comme inférieurs »*!° ou
qu’ils sont « particulierement appatés par des vapeurs de
sacrifices d’animaux »2t®,

Dans la réponse de Jamblique a ces objections, deux orientations
se dégagent, I’une éclairée par le statut propre de la théurgie,
I’autre par le fondement théologique et philosophique par lequel
il 1a justifie.

Commencons par le statut de la théurgie. Celle-ci, affirme
Jamblique, vient des dieux. Certes, elle est accomplie par des
hommes, mais ceux-ci, grace aux symboles divins, remontent aux
dieux et s’adressent a eux, pour ainsi dire d’égal a égal. C’est ce
qui se passe particulierement dans la priere car les dieux
« contiennent en eux-mémes la réalisation des biens demandés
dans la priere et surtout, dans la priére de ceux qui, par le rituel
sacré, se trouvent établis parmi les dieux et unis a eux ; car, alors,
réellement le divin est en rapport avec lui-méme »2'. Et si, dans
la priere, le théurge s’entretient avec la divinité sans exercer de
contrainte sur celle-ci, c’est parce que la théurgie tout entiere
(« le rituel sacré ») 1’a placé au rang des dieux. Tel est le statut
propre de la théurgie qui présente donc un double aspect

« D’une part, produite par des hommes, elle conserve notre place
naturelle dans le tout ; d’autre part, munie des symboles divins,
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elle s’éleve par eux et s’unit aux étres supérieurs, et, conduite
avec harmonie selon leur ordonnance, elle peut a bon droit revétir
la tenue des dieux. Donc, d’apreés cette différence, il est normal
gu’elle invoque les puissances du tout comme supérieures et que,
d’autre part, elle leur commande, puisque, par les symboles
secrets, elle est pour ainsi dire vétue de la tenue hiératique des
dieux »2',

Le symbolisme qui sous-tend la théurgie apparait explicitement
dans ces extraits du traité de Jamblique, qui fournissent
incontestablement les données les plus précises en vue de la
cerner. Exactement dans le méme ordre d’idée, Jamblique dit
encore que « par la puissance des symboles secrets, le théurge ne
commande plus aux puissances cosmiques comme un homme ni
comme se servant d’une ame humaine, mais c’est comme se
trouvant préalablement dans le rang des dieux qu’il use de
menaces dépassant son essence ; non dans I’intention de faire tout
ce qu’il affirme, mais en enseignant par 1’emploi de telles paroles
la force, la grandeur et la nature de la puissance qu’il détient de
I’union avec les dieux qu’il a obtenue par la connaissance des
symboles secrets »*'9,

La relation homme-dieu qui s’établit dans la théurgie grace aux
symboles secrets détenus par le théurge est donc une relation
horizontale, d’égal a égal et non d’inférieur a supérieur. Aucune
contrainte n’est exercée par un étre inférieur sur les dieux. Et si

des ordres, voire des menaces®?

, sont proférés, c’est par le
théurge mis au rang des dieux. Il y a entre le théurge et le dieu
« assimilation » et « appropriation ». Et quand Jamblique affirme
que « I’évocation et les actions de celui qui sait, par 1’assimilation
et I’appropriation, courent d’eux-mémes vers les étres supérieurs
et s’unissent a eux, mais ne produisent pas leur activité par la
violence »?%1, il résume en quelque sorte les caractéres propres de
la théurgie : elle se présente bien comme un ensemble d’actions
appropriées a celui a qui elles s’adressent et accomplies par le
théurge, détenteur d’un savoir constitué par les symboles secrets
que sont les rites. Ces actions élévent le théurge jusqu’aux étres
supérieurs, sur lesquels il n’exerce donc aucune contrainte. La

relation de commandant a commandé appartient en effet au
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domaine du terrestre et n’est pas envisageable ici. C’est pourquoi,
« si nous distinguons invocateur et invoqué, commandant et
commandé, meilleur et pire, nous transposons en quelque sorte la
contrariété de la création aux biens non engendrés des dieux, mais
si, comme il est juste, nous dédaignons tout cela comme terrestre,
(...) voila aussitot supprimé le premier sujet de ces
recherches »?%2,

C’est aussi, on le sait, parce que la théurgie vient des dieux
qu’elle ne peut les contraindre. Il en va de méme pour la
mantique, branche importante de la théurgie et qui en présente les
mémes caractéristiques ; elle aussi vient des dieux : « Ce n’est
absolument pas une ceuvre humaine, mais divine, surnaturelle,
envoyée du haut du ciel »*%3,

En somme, les ceuvres de la mantique et de la théurgie ne
s’accomplissent pas par contrainte, mais bien par la volonté des
dieux eux-mémes. Jamblique en veut encore pour preuve que,
dans le rituel théurgique de I’invocation, lorsque le théurge atteint
I’illumination, I’éAAapyng, celle-ci n’est due qu’a elle-méme, a sa
propre volonté, c’est-a-dire a la volonté des dieux qui, faisant
resplendir la lumiere sur les théurges, ne font preuve que de
bienveillance?**. De méme, dans la mantique, la vérité apparait
dans les songes non selon notre gré, mais par le bon vouloir
divin ; les mémes termes se retrouvent dans les propos de
Jamblique, désignant les mémes données du rituel : « La vérité
dans les songes (...) brille d’elle-méme » ; c’est une preuve que
« la mantique vient de ’extérieur, des dieux, et qu’elle fait voir
I’avenir, librement, quand elle le veut, comme elle le veut, avec
bienveillance »**.

En guise de conclusion de cette premiere approche du statut de la
théurgie, disons, avec Jamblique, que « toute prescience et tout
accomplissement d’ceuvres éternelles sont ceuvres divines, ils ne
s’accomplissent ni par nécessité, ni par d’autres causes humaines,
mais par celles que les dieux seuls connaissent (...) et le succes
des ceuvres divines vient des dieux seuls »*%°.

Il s’ensuit qu’il n’y a pas de contrainte dans la théurgie. Tout au
plus exerce-t-elle une persuasion. Dans quel sens faut-il entendre
ce terme ? Alors que le verbe nfiBelv semble devoir étre entendu
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dans le sens d’une contrainte chez Platon, dans une certaine

mesure®?’ 228

229

, chez Eschyle**® et bien siir dans les papyrus magiques

grecs==, il n’en est pas de méme chez Jamblique qui sur ce point
parait apporter une nuance par rapport a son maitre Platon,
lorsqu’il affirme que « la persuasion exercée par le sacrifice
expiatoire sur les étres supérieurs, encourageant une fois encore
leur bonté a la sollicitude et détournant la privation, sera tout a

230 Les évocations, en particulier,

fait pure et immuable »
« disposant I’esprit humain a participer des dieux et 1’élevant
jusqu’a eux, les lient par une persuasion mélodieuse »?*!. Dans
les deux extraits, la persuasion est liée au concept d’amitié ou de
bonté divine. En effet, c’est en vertu de la divine amitié que les
évocations mettent les prétres en contact avec les dieux®*’. De
méme, la priere « éveille une persuasion, une communion, une
amitié indissolubles et accroit I’amour divin »?33. Ici encore, la
persuasion, indissociable de cette amitié entre hommes et dieux,
place la relation a un niveau horizontal. Or, si 1’on admet
aisément qu’un ami n’exerce pas de contrainte sur un ami, mais
seulement une persuasion, on peut s’étonner de cette conception
d’une amitié entre les dieux et les hommes, qui, a premiere vue,
semble aller a D’encontre des traditions platonicienne et
aristotélicienne. En effet, tant dans le Lysis que dans I’Ethique d
Nicomaque, Platon et Aristote congoivent 1’amitié comme une
relation symétrique fondée sur une certaine ressemblance, sur une
convenance. Et méme si Aristote admet une espece d’amitié qui
comporte un élément de supériorité (I’amitié d’un pere a 1’égard
d’un fils, d’un mari a 1’égard de sa femme, etc.), il nie toute
amitié quand la différence est trop grande, affirmant que 1’amitié
avec un étre a part des autres mortels, comme un dieu, est

impossible?*

. Toutefois, certains extraits du Banquet de Platon
nuancent cette position. Comme on le sait, le Banquet porte sur le
dieu Amour et il s’agit pour chacun des participants d’en faire
I’éloge. Parmi les différents avis, il en est un qui éclaire la
conception de Jamblique. Apres Pausanias qui définit deux types
d’amour, celui des hommes de basse espece, fondé sur les corps,
et I’amour homosexuel, fondé sur I’intelligence, Eryximaque veut

élargir cette opinion qu’il trouve trop restrictive et affirme que
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I’action de I’amour s’étend a tout, dans 1’ordre des choses

humaines comme dans 1’ordre des choses divines**

, ce qui
préfigure, chez Jamblique, I’idée que la divine amitié « contient
toutes les choses »%*®. Mais il y a plus. En des termes proches de
ceux qu’on peut lire chez Jamblique, et dans un contexte
similaire, a savoir celui des rites, Eryximaque affirme encore que
les sacrifices et les choses auxquelles préside la divination (c’est-
a-dire ce qui représente la communauté [kowvwvia] entre les
hommes et les dieux) ont pour but de sauvegarder et de guérir
I’amour. En d’autres termes, pour Eryximaque, la divination a
pour but de sauvegarder la forme supérieure de 1’amour, a savoir
celle qui tend vers le respect des lois divines et la piété. En tant
que telle, la divination, ajoute-t-il, est « I’artisan de 1’amitié entre
les dieux et les hommes »*’. Ce lien entre piété et amitié est
encore souligné par un autre intervenant. Selon Aristophane,
chacun de nous, provenant d’un étre divisé, recherche sa
« moitié ». De crainte d’étre divisé a nouveau, il faut étre pieux
envers les dieux, ce qui aura pour conséquence que, devenus

238 nous découvrirons 1’étre bien-aimé.

« amis du dieu Amour »
Enfin, les propos de Socrate témoignent eux aussi de la
conception d’une amitié entre les dieux et les hommes. La
divinité éprouve de I’amour a I’égard de I’homme qui est arrivé a
la contemplation de la beauté éternelle ; a ce moment, celui-la est
« cher aux dieux »*. Ce type d’amour est, par conséquent, le
propre du philosophe. Jamblique, par un élargissement de pensée
qui lui est caractéristique, en fait le propre du théurge et la cause
surnaturelle du rite*#.

58 Comme dernier argument pour affirmer que I’impression méme
que la théurgie influence les dieux est fausse, Jamblique avance
encore que le culte obéit a des lois établies par les dieux depuis
longtemps?#!, antérieures a 1’accomplissement des rites. C’est

pourquoi il considere qu’il est impie de croire que 1’on peut

contraindre les dieux, « car les ceuvres du rite sacré sont fixées
depuis longtemps par des lois pures et intellectuelles, et ce qui est
inférieur est supprimé par un ordre et un pouvoir plus grands, et,
quand nous passons a un sort meilleur, nous nous éloignons de ce

qui est inférieur et, en I’occurrence, rien ne s’accomplit a
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I’encontre de la regle initiale qui fasse fléchir les dieux en vertu
de la théurgie qui survient plus tard »**. En cela aussi, Jamblique
est tributaire de Platon qui, dans la République, attribue a Apollon
de Delphes la tache de faire les lois qui concernent la construction
des temples, les sacrifices, etc®®,

Le deuxieme axe de la réponse de Jamblique a I’objection de la
contrainte émerge du fondement théologique et philosophique du
rite.

Le De Mysteriis n’est pas seulement 1’apologie de la théurgie. 11
renferme également tout un contenu théologique et
philosophique : Jamblique lui-méme entreprend de distinguer les

trois domaines®**

. Théologie et philosophie sont certes inférieures
a la théurgie, mais elles n’en constituent pas moins le préalable
indispensable a la mise en ceuvre du rite. C’est sur elles encore
que Jamblique se fonde, d’une part, pour distinguer théurgie et
magie, rejetant ainsi toute contrainte du rite théurgique, et d’autre
part, pour en faire un instrument de récupération du rite, destiné a
en expliquer le fonctionnement ou a en justifier les erreurs et les
échecs. C’est ce double aspect que nous allons envisager
maintenant, en montrant par ailleurs que les concepts sur lesquels
repose son argumentation sont, pour une large part, issus de la
tradition grecque, selon une démarche qui récupere le rite. Nous
étudierons successivement le concept de la sympathie, fondé sur
celui de la connaturalité, celui de 1’existence d’une hiérarchie
entre les étres, celui de la providence divine et enfin le double
concept de la transcendance et de I’immanence divines.

Le concept de la sympathie universelle repose sur ’idée que le
cosmos est un tout unique aux parties liées entre elles en vertu
d’une parenté, d’une similitude et d’une connaturalité. Le
semblable y agit alors sur le semblable. Comme 1’indique A.-J.
Festugiere, « depuis 1’age hellénistique et jusqu’a la Renaissance,
cette doctrine de 1’unité du cosmos et de la sympathie qui en lie
tous les membres a eu valeur de dogme »>*. Et pour Jamblique,
cette parenté (oLYy€velx) et cette appropriation (0ikel0tng) entre
les semblables sont des notions fondamentales pour la théurgie
selon laquelle « la loi du culte attribue les semblables aux
semblables »%4.
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Si le terme ouyyévela remonte a Pindare qui I’utilise dans son
sens étymologique d’appartenance a un méme génos, c’est avec

247 notamment a

Platon qu’il prend toute sa richesse spirituelle
partir du Phédon, ou I’on découvre son sens philosophique de
parenté de 1’dme avec 1’Idée. Ce sens évolue jusqu’a I’Epinomis
ou la ovyyévela apparait dans le deopog qui relie toutes choses

entre elles?*

. Quant au concept de la sympathie universelle, s’il
répond certes au sentiment profond qu’ont les hommes de
I’existence de connexions entre les différentes parties de

I’univers*

, que I’on rencontre chez beaucoup de philosophes,
toutefois, il faut attendre les Stoiciens pour qu’il s’intégre dans
une théorie scientifique ou philosophique®”°. Il deviendra alors le
dogme fondamental de la magie, de la médecine, de 1’alchimie,
de I’astrologie®!. Les Stoiciens et, a leur suite, Cicéron®? s’en
sont servis afin de rendre raison de la divination®>3, C’est par le
principe de la sympathie que Plotin aussi explique la magie et
I’action du magicien : celle-ci ne s’exerce que parce qu’il existe
préalablement des liens naturels entre les étres®*. Et, en ce qui
concerne la sympathie naturelle entre 1’image et son original, il
attribue « aux sages d’autrefois » certaines cérémonies au cours
desquelles ils provoquent la descente des forces du ciel sur la
terre par la sympathie d’un objet approprié*®°. P. Boyancé admet
I’hypothese qui replace ces « sages d’autrefois » dans le contexte
des mystéres d’Eleusis, ce qui rattache le principe de la sympathie
universelle non a 1’astrologie « née dans les temples de la
Chaldée », comme le soutient Fr. Cumont®®, mais a la religion
grecque®”’. Plus précisément, a la lumiére d’autres témoignages
néoplatoniciens, il lui apparait vraisemblable que Plotin devait
avoir dans I’esprit Orphée qui, chez Platon, était aussi 1’auteur de

tout ce qui constitue des teAetai®®

et qui, aux époques
hellénistique et romaine, passait souvent pour étre le fondateur
des cultes mystiques grecs. Si ceci contribue a mettre en lumiere
I’origine grecque de la sympathie, il ne faut cependant pas perdre
de vue une influence égyptienne probable, d’autant plus
concevable que les éléments égyptiens contenus dans le De
Mysteriis ne sont pas négligeables®™. Certains textes

260

hermétiques=” associent au concept de la sympathie universelle
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I’idée de ID’existence d’une chalne, d’un lien universel et
immatériel qui unifie tout I’ensemble du cosmos. Cette « chaine »
va de Dieu et du monde intelligible jusqu’a ’homme : « (...) le
monde intelligible, enveloppant le monde sensible, le remplit
(...) »; « (...) le monde intelligible est attaché a Dieu, le

monde sensible a I’intelligible (...) »*%

, peut-on lire dans le traité
XVI du Corpus Hermeticum, dans un extrait ou la ressemblance
de vocabulaire avec certains passages du De Mysteriis est
frappante. Jamblique consideére en effet que la divinité est partout,
que nous sommes en contact avec elle, enveloppés de sa présence

263

et remplis par elle’®, car I’ame humaine est reliée aux dieux®.

D’ou la connaissance innée que nous en avons, qui constitue la
preuve de leur existence®®,

Ce lien entre I’ame et les dieux, on le retrouve encore dans un
autre texte hermétique, 1’Asclépius, qui présente la hiérarchie
Dieu — ame du monde -ciel — tous les vivants, comme un
ensemble uni par un « nexus », réseau de liens sympathiques qui
mettent en communication tous les eétres depuis les dieux

266 et « se tenant ainsi, se déplagant de la plus

jusqu’aux végétaux
basse a la plus haute, toutes les choses sont liées entre elles (...),
les mortelles sont liées aux immortelles, les sensibles aux

insensibles »2%7,

Si le terme oepd, qui désigne cette chalne
unificatrice, est absent du De Mysteriis, on y trouve en revanche
la notion de deopdg dont A.-J. Festugiere va chercher 1’origine
dans I’Epinomis®® : tel est le oUvSeopog, lien commun entre les
dieux visibles et leurs modeéles intelligibles®®, lien entre les dmes
et les dieux que contient la priére?”, lien des ames avec le
corps?’!, etc.

Entre les différents membres de cette chalne existe une
sympathie, essentiellement concue par Jamblique comme un
mouvement qui entraine le semblable avec le semblable?”?. Ce
mouvement se produit dans les parties les plus proches comme
dans les parties les plus éloignées du Tout?”® et opeére dans tout le
culte.

Ainsi, dans la mantique, a c6té de la mantique divine, Jamblique
distingue la mantique humaine. Celle-ci opére grace aux signes

envoyeés par les dieux par l’intermédiaire de la nature et des

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

66

67

35 sur 140

démons. Le mouvement qui y correspond s’accomplit selon le
mode du semblable au semblable, qui assure la descente, des
dieux jusqu’aux hommes, de ces signes divins : dans le Tout en
effet, considéré comme un seul étre, la sympathie entraine un
mouvement et, de 13, la procession des signes. Ceux-ci descendent
alors depuis les parties les plus éloignées jusqu’aux hommes a
travers toute la chaine des éléments (ciel, air) et des étres
intermédiaires (démons, dmes)>"4.

Notons que cette espece de mantique n’est, aux yeux de
Jamblique, qu’un simulacre de la mantique divine. Elle se produit
par la sympathie, ce qui a fait dire a A. Smith qu’il y a chez
Jamblique une « basse théurgie » fonctionnant sur celle-ci*”>. Que
la théurgie présente différents niveaux, Jamblique le dit

explicitement®’®

. Mais que la théurgie, a quelque niveau que ce
soit, opere uniquement par la sympathie, il le nie formellement,
faisant intervenir dans son processus 1’amitié entre Dieu et ses
créatures. Comment rattache-t-il alors a la théurgie les différentes
formes de la mantique humaine qui opére par la sympathie ? Par
ailleurs, dans cette mantique, ou se trouve le divin inhérent, ne
serait-ce qu’étymologiquement, a la théurgie ? La réponse figure
dans ces signes divins qu’envoient les dieux aux hommes grace
aux chaines sympathiques. La sympathie n’est qu’un instrument
et non une cause. En outre, ces signes font que cette forme de
mantique opere symboliquement, et nous aurons maintes fois
I’occasion de montrer que c’est la le caractére essentiel de la
théurgie qui, des Oracles Chaldaiques a Proclus, apparait comme
un symbolisme en acte.

Dans la mantique divine, Jamblique range la mantique dite « par
adduction de lumiere » qui consiste a utiliser la lumiére ou les
ténébres — selon la loi de la connaturalité qui, si elle veut que le
semblable attire le semblable, admet aussi que le contraire attire
le contraire — afin de susciter la présence et I’illumination divines.
Dans ce type de divination, « puisque le contraire est destiné a
recevoir le contraire par changement et par sortie de soi, ou que
le connaturel et I’apparenté sont destinés a recevoir le connaturel
et D’apparenté par similitude, tout naturellement, ceux qui
amenent la lumiere, tantot prennent les ténebres pour auxiliaires,
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tantot ont comme aides pour I’illumination la lumiéere du soleil ou
de la lune ou entierement la lumiere du ciel. Parfois aussi, on se
sert d’installations de certaines choses qui sont apparentées aux
dieux qui vont venir ou d’incantations ou de formules
apparentées elles aussi et disposées en vue de préparer la
réception, la venue et 1’épiphanie des dieux »2””.

Dans les offrandes, c’est encore un mouvement créé en vertu de la
sympathie que celui des démons qui y apparaissent?’®. Dans les
offrandes toujours, « si une parenté ou une ressemblance se
présente de pres ou de loin, celle-ci est suffisante pour le contact
dont nous parlons maintenant ; car il n’y a rien parmi les choses
qui sont établies, ne flit-ce qu’un instant, pres des dieux, il n’y a
rien a quoi les dieux ne soient pas aussitot présents et unis »%”.
C’est pourquoi, « celui qui s’est rendu tous les dieux propices et a
offert a chacun les présents qui lui sont agréables et le plus
semblables possible, reste toujours siir et infaillible, ayant bien
accompli la réception du cheeur divin, parfaite et entiére »2,
Dans les sacrifices également, la loi du semblable joue et la
matiere offerte aux dieux leur est connaturelle. Cette matiére a été
livrée comme telle par les dieux qui ne subissent donc aucune
contrainte mais deviennent en quelque sorte les instigateurs ou les
exécuteurs du rite : cela répond, nous aurons encore 1’occasion de
le souligner, au statut fondamental de la théurgie. Le sacrifice,
comme la théurgie tout entiére, est bien un rite divin.

Par conséquent, dans les sacrifices, « il faut choisir la matiere qui
leur est apparentée, comme pouvant s’accorder a la construction
des demeures des dieux, a I’érection de leurs statues et aussi aux
rites du sacrifice (...). Une certaine matiere est livrée par les
dieux ; elle est en quelque sorte connaturelle a ceux-la mémes qui
la donnent ; ainsi le sacrifice d’une telle matiére éveille les dieux
a apparaitre et les appelle aussitot a se laisser saisir »%8!.

Le sacrifice doit étre adapté a 1’étre supérieur qui le préside et
puisque « I’inspecteur des sacrifices offerts aux dieux est un dieu,
celui des sacrifices offerts aux anges est un ange, celui des
sacrifices offerts aux démons, un démon et pour les autres de
méme, ce qui, selon le genre approprié, est connaturellement
assigné a chacun ». C’est la raison pour laquelle, dit encore
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Jamblique, « chaque fois que nous offrons des sacrifices aux
dieux avec les dieux comme inspecteurs et exécuteurs du
sacrifice, il faut respecter la loi du rite divin des sacrifices »%2.
C’est pourquoi, dans les sacrifices encore et dans le culte tout
entier, « si quelqu’un veut honorer de tels dieux (dieux matériels)
par la théurgie, il faut leur rendre un culte d’apres ce qu’ils sont
par nature et I’autorité qu’ils ont, a savoir un culte matériel, étant
donné qu’ils sont matériels ; ainsi, en effet, nous les amenerions
complétement tout entiers a nous les concilier et nous leur
offririons dans le culte la connaturalité qui leur convient (...).
C’est pourquoi, dans les sacrifices, offrir de la matiere aux dieux
immatériels est déplacé, mais tout a fait approprié a tous les dieux
matériels »%,

Dans la priere, dit Jamblique, « ce que nous avons de divin,
intelligent et un, ou si tu veux I’appeler ainsi, d’intelligible,
s’éveille activement et, en s’éveillant, tend particuliéerement au
semblable et s’unit a la perfection en soi »%,

Voila comment 1’auteur du De Mysteriis envisage le concept de la
sympathie universelle. Méme si elle apparait matinée d’éléments
égyptiens, la pensée grecque semble avoir été le principal support
théologique et philosophique du culte paien : n’est-ce pas la le
meilleur moyen, pour un dévot comme Jamblique, de le
défendre ? En 1’occurrence, selon Platon, cette parenté, cette
ovyyévely, était déja pour Protagoras une justification du culte :
« Puisque I’homme participait au lot divin, d’abord, en raison de
sa parenté avec le divin », dit-il, « il fut le seul des animaux a
honorer des dieux et il entreprit de leur construire des autels et
des statues »*®. Et le fait de croire aux dieux, précise-t-il par
ailleurs, atteste « une certaine parenté divine qui pousse a honorer
ce qui est de méme nature et a en admettre I’existence »2%,
Partant de la, Jamblique prolonge son role, I’intégrant dans les
différentes parties du culte, jusque dans la langue qui y est
utilisée.

Nous avons déja largement souligné I’importance des noms et le
role déterminant qu’ils jouent dans la bonne marche du culte.
Selon Jamblique, c’est la langue des peuples anciens qu’il faut
utiliser de préférence a toute autre : le caractére ancien, et de
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surcroit sacré, des peuples qu’il retient revalorise un rituel au
langage devenu incompréhensible pour le profane. Ces peuples
sont aussi d’origine orientale et Jamblique exploite certainement
la fascination de ses contemporains pour 1’Orient®®” : son
ouvrage, qui traite essentiellement du culte grec traditionnel, méle
des éléments de sagesse chaldéenne, de théologie égyptienne a un
fonds essentiellement grec.

Cette langue est connaturelle aux dieux, en tant qu’éternelle et
immuable : « Parce que les dieux ont montré que toute la langue
des peuples sacrés, comme les Assyriens et les Egyptiens, est apte
au rite, nous pensons devoir nous entretenir avec les dieux dans la
langue qui leur est connaturelle et parce que ce type de langage
est le premier et le plus ancien (...), nous conservons jusqu’a
présent immuable la loi de la tradition. Car si quelque chose
convient aux dieux, c’est évidemment 1’éternel, I’immuable qui
leur sont connaturels »*%,

Jamblique accorde donc un role important a la sympathie
universelle dans tous les aspects du rite, voulant montrer que, par
la sympathie universelle, il y a entre le rite et ses effets plus une
relation mécanique, automatique qu’une contrainte. Mais,
probablement conscient que cette subtile distinction n’est guere
convaincante si 1’on veut distinguer le rite religieux du rite
magique fondé lui aussi sur les lois de la sympathie, il place, bien
au-dessus de cette cause automatique — qu’il juge nécessaire mais
insuffisante a 1’accomplissement du rite -, la @Aia entre Dieu et
les hommes?®®,

Néanmoins, par la sympathie universelle, Jamblique vise a rendre
aux rites une efficacité qui leur était désormais contestée. S’ils se
révelent parfois inefficaces, c’est a cause de 1’ignorance qu’ont
les adeptes de ces rapports entre les différentes parties du tout, de
ces relations entre les semblables et les contraires... et comme
ces connaissances sont 1’apanage des spécialistes que sont les
théurges, il convient de s’adresser a eux.

L’existence d’une hiérarchie entre les étres est le deuxieme
concept sur lequel Jamblique se fonde afin de nier toute

290

contrainte dans le rite. La notion de Seopog™ est en effet

indissociable de 1’idée d’une hiérarchie allant des ames aux
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dieux. Dans un premier temps, nous allons en exposer les
principales modalités. Nous montrerons ensuite qu’une fois
encore Jamblique se rattache a la pensée grecque, dans un courant
qui mene d’Hésiode a Proclus, ou le systeme hiérarchisé est
poussé a ’extréme, et qu’en incluant ce concept dans le cadre
théorique de sa théurgie, il justifie et revalorise celle-ci.

79 Il consacre une importante partie de son ouvrage a un exposé
détaillé, voire fastidieux, des caractéristiques, des propriétés et
des différences des étres qui en occupent les divers échelons.
Entre les genres extrémes que sont les dieux et les ames, il place
des genres intermédiaires : les héros, supérieurs aux ames, et les
démons, dépendant de la race des dieux et au service de ces

291

derniers Ces genres intermédiaires relient les extrémes et

« suscitent la remontée des inférieurs aux premiers »*%.
Jamblique souligne les différences entre chaque genre et au sein
de chacun d’eux également. Parmi les dieux, notamment,
Jamblique établit les distinctions suivantes : il y a les incorporels
et les corporels. Ces derniers sont les astres, mais ils sont d’une
certaine maniere incorporels, le corps céleste étant tres apparenté
a I’essence incorporelle des dieux. En réalité, les astres sont des
copies visibles des modeles divins intelligibles : ce sont les
statues visibles des dieux®®. Il faut encore établir deux
distinctions qui découlent de la premiere : il y a les invisibles et
les visibles*®, les intelligibles et les sensibles, ceux-ci ayant des
corps®®. Il y a donc parmi les dieux, ceux du premier rang et ceux
du second rang®®, 1l y a aussi les matériels et les immatériels?’ :
par les premiers, on s’éleve vers les seconds. Enfin, il y a les
cosmiques et les hypercosmiques. Seuls les dieux qui sont séparés
du devenir cosmique, c’est-a-dire de la nécessité ou de la fatalité,

peuvent assurer la libération de 1’ame%,

Quant a ce qui
différencie les dieux des démons, les démons invisibles,
inférieurs aux dieux visibles, dirigent une portion du monde et
sont liés aux corps qu’ils administrent en vertu de la connaturalité
tandis que les dieux administrent I’ensemble de 1’univers et sont
séparés des corps®®. Jamblique s’attache encore a différencier
démons et héros, rattachant les premiers, par leur essence et leurs

activités aux dieux, les seconds, aux ames*®. Au moment ou,
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dans son exposé, il entreprend de décrire les apparitions de
chacun de ces genres, sa hiérarchie, qui, jusque-la, sur le modele
de la classification d’Hésiode, se limitait a ces quatre genres
(dieux, démons, héros, ames), devient plus complexe : anges,
archanges et archontes viennent s’y ajouter afin de constituer la
suite descendante dieux — archanges — anges — démons — héros —
archontes -ames. Pour chaque genre, Jamblique fait une longue
description des apparitions, de leurs propriétés, de leur grandeur,
de la qualité et de la subtilité de la lumiere irradiée, de la clarté
des images et des dons qui en proviennent**!, Tous ces éléments
dépendent de la hiérarchie. Ce sont évidemment les apparitions

des dieux qui font resplendir la plus grande beauté*’>

303

, qui offrent

les visions les plus claires
304

, qui ont la plus grande vertu
purificatrice®® et qui dispensent les plus grands biens3®. Les
vraies apparitions viennent des dieux : en effet, si, par essence,
ceux-ci procurent la vérité, ils le font d’abord a leur propre sujet
et donc montrent aux théurges des apparitions véridiques3°®. Seuls
les dieux procurent la vérité, comme le montre également le
processus de la divination : dans les songes humains venant de
I’ame, on atteint rarement la vérité, les vrais songes sont ceux
venant des dieux®” ; enfin, le véritable enthousiasme vient des
dieux, pas des démons®, Dans cette hiérarchie complexe
apparait encore la distinction entre bons et mauvais démons3%.
Dans sa conception d’une hiérarchie des étres, Jamblique reste
fidele a la tradition grecque et, si I’on voulait simplifier a
I’extréme, on dirait que I’existence d’étres intermédiaires découle
de I’opposition proprement platonicienne entre le monde
intelligible et le monde sensible, entre lesquels ces étres operent
la liaison. C’est pourquoi, sans réfuter la présence de ces
croyances dans les milieux orientaux, il n’est pas nécessaire de
confiner leur origine dans la théologie sémitique et le mazdéisme
perse®!%, d’autant plus que la véritable intention de Jamblique est
de puiser dans la tradition grecque afin de poser les fondements
théoriques de la théurgie3!!.

Considérons les différents échelons de la hiérarchie
jambliquienne. Apres les dieux viennent les archanges et les

anges. Leur présence dans la hiérarchie des étres supérieurs
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pourrait trouver son origine dans la tradition chrétienne*!?. Mais
ce serait perdre de vue I’influence du milieu grec sur

314 Par

I’angélologie juive d’un Philon®® ou judéo-chrétienne
ailleurs, 1’idée de courriers, comme Hermes ou Iris, apportant ici-
bas les injonctions du ciel, est présente dans la mythologie
grecque. Aussi, méme si, selon Fr. Cumont, les Grecs eux-mémes
ont toujours regardé 1’adoration des anges comme une

importation étrangére3'

, il n’est aucun argument décisif en faveur
d’une source autre que grecque a la présence d’anges dans la
hiérarchie de Jamblique. I’auteur du De Mysteriis a puisé pour
une large part dans la tradition grecque afin de poser les
fondements de la théurgie et [I’influence grecque est
prépondérante dans son systeme démonologique.

A la suite des archanges et des anges, Jamblique place les
démons. Ici encore, on se trouve en présence d’une tradition
incontestablement grecque®'®, Hésiode déja considérait que les
hommes de 1’age d’or étaient devenus des démons épichtoniens,
sans doute bienfaisants, et ceux de la race d’argent, des démons
hypochtoniens. Cette croyance en 1’existence de mauvais démons,
que Plutarque considére comme « la plus étrange des antiques
traditions »3'7, trouve peut-étre la sa source. Plutarque encore
mentionne dans le De Iside les deux especes de démons, les
xpnotot et les gavAot ; il en décele la présence chez Homere et
trouve chez Xénocrate des preuves de 1’existence des mauvais

démons, ainsi que chez Empédocle®®

. Malgré les affirmations de
Plutarque, P. Decharme, qui raméne la théorie des démons au
discours de Diotime®%, pense qu’il faut attendre Xénocrate pour
que la démonologie se fixe en une doctrine précise®*. L. Robin,
par contre, rappelle qu’Héraclite, Empédocle et Démocrite
utilisaient la croyance a I’existence des démons telle qu’on la
trouve chez Homere et Hésiode, et note la présence de cette
doctrine dans 1’ceuvre de Platon, notamment dans I’Apologie, le
Phédon ou encore le Timée**. 1l semble donc acquis qu’une fois
encore, Jamblique est tributaire de la tradition hellénique.

En ce qui concerne les archontes, que Jamblique situe apres les
héros dans 1’ordre décroissant de sa hiérarchie, la problématique

est moins claire. Jamblique distingue deux types d’archontes,
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d’une part, les koopokpdtopeg qui régissent les éléments
sublunaires, d’autre part, ceux qui président a la matiere,

inférieurs aux précédents??,

Par quel biais s’est opéré le
glissement de sens depuis 1’archonte, magistrat de la cité grecque,
jusqu’aux archontes, étres intermédiaires dans la hiérarchie des
etres ? Divers paralleles peuvent étre signalés. Le terme
KOOHOKpAT®p se rencontre dans les papyrus magiques grecs, dans
un sens positif3?3, attaché au soleil. Il est également attesté dans
un traité en copte de la bibliotheque de Nag Hammadi, daté de la
fin du nesiecle et intitulé Les lecons de Silvanos®**. 1l y désigne
des entités négatives associées au monde des ténebres, que
vaincra celui qui posséde le Christ**, L’influence gnostique est
d’autant moins négligeable que la gnose constitue un systeme que
n’a pu méconnaitre Jamblique. Deux raisons nous ameénent a
I’envisager. La premiere est purement géographique car, comme
on sait, les communautés gnostiques, qui ne se revendiquaient
d’aucune nationalité, se sont développées dans des villes

cosmopolites comme Alexandrie ou Antioche®*

ou a séjourné
Jamblique. La seconde raison est qu’il a pu les connaitre par
Plotin. Ce dernier a en effet combattu des gnostiques, dont H.-Ch.
Puech a montré, grace aux découvertes de Nag Hammadi, qu’ils
pouvaient étre plus que probablement identifiés avec les
Archontiques®’. Les archontes de la gnose sont cependant
sensiblement différents de ceux de Jamblique, dans la mesure ou

328

ils se présentent souvent comme des entités impies, jalouses*° ou

carrément hostiles a Dieu. En cela, M. Simon tient d’ailleurs a les

distinguer des archontes de Philon3%

, qui constitue une autre
source possible. En effet, une piste se dégage peut-étre d’un
extrait du De specialibus legibus de Philon d’Alexandrie
stigmatisant ceux qui regardent les dieux comme des astres.
Considérant le monde a I’image d’une cité ayant ses magistrats et
ses sujets, Philon appelle dpyovteg tous les astres du ciel, les
présentant comme des lieutenants du Peére unique de toutes
choses®°. Méme si, dans la hiérarchie jambliquienne, les astres,
en tant que dieux incorporels, se situent bien au-dessus des
archontes, ce qu’on peut au moins retirer du texte de Philon, c’est

que la métaphore consistant a rendre compte de la hiérarchie des
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étres supérieurs sur le modele d’une structure politique est
amorcée. Par conséquent, si la présence d’archontes dans la
hiérarchie jambliquienne atteste, si besoin en était, que |’auteur
du De Mysteriis se trouve au carrefour de plusieurs influences®*!,
il reste possible que celles-ci soient venues se greffer sur un
concept issu de la tradition hellénique. A 1’appui de cette thése, P.
Boyancé a voulu voir, sinon 1’origine, du moins une profonde
parenté entre les archontes de la gnose et les « nouveaux dieux »
du Timée qui, bien qu’ils ne soient nulle part appelés archontes
dans le Timée, se voient attribuer une mission démiurgique et,
apres celle-ci, une mission de gouvernement (&pyxewv) de 1’animal
mortel**?, Comme intermédiaire entre Platon et la gnose, c’est
également a Philon qu’il fait appel, invoquant un extrait du De
opificio mundi, ou le Dieu de la création dit : « Faisons », ce qui
présuppose des auxiliaires afin que Dieu ne fiit pas responsable
du mal envers ses enfants. Ces auxiliaires pourraient bien étre les
astres, comparés aux archontes de la cité dans I’extrait du De
specialibus legibus cité ci-dessus®*,

Quoi qu’il en soit, ce qu’il nous importe surtout de souligner,
c’est le role que jouent ces entités intermédiaires dans le contexte
de la théurgie du De Mysteriis. D’abord, dans une approche
générale de la question, si on se rappelle que la théurgie vise a
assurer la remontée des ames qui sont descendues dans le corps et

qui y sont emprisonnées*

, on comprend d’ores et déja
I’importance du réle des intermédiaires dans celle-ci®** : il s’agit
d’assurer la continuité entre le haut et le bas, le lien entre les
dieux et les ames. Ensuite, 1’existence de genres inférieurs, et
surtout de mauvais démons, vient justifier les erreurs dans le rite.
Il peut arriver, en effet, dans les apparitions que les especes
inférieures prennent 1’aspect des supérieures et fassent des
révélations mensongeres. C’est pourquoi les théurges doivent étre
capables de les reconnaitre car ils connaissent les différences
entre les ordres®*. La méconnaissance d’une certaine théologie,
et, dans ce cas précis, de la hiérarchie des étres et de leurs
différences, peut donc étre cause d’échec dans 1’exécution du rite.
Cette maniere d’expliquer le mauvais fonctionnement du rite

n’est pas une initiative originale de la part de Jamblique : on
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trouve la méme démarche chez Plutarque. Accepter 1’idée qu’il
existe des étres intermédiaires entre les dieux et les hommes, au
service de la divinité et assurant son action sur les oracles et que,
parmi ces intermédiaires, il en est de pervers, voila ce qui permet
a Plutarque d’expliquer la décadence de I’art divinatoire en

particulier®’

, et, d’'une facon générale, tout ce qui fut cause de
trouble pour les hommes dans la tradition®®. De 1’aveu méme de
Plutarque, des difficultés nombreuses et graves ont été résolues
par ceux qui ont imaginé la race des démons*°. Jamblique admet
lui aussi I’existence de mauvais démons : dans les épopties, « les
démons vengeurs manifestent les especes de chatiments et les
autres qui sont mauvais en quelque maniere s’entourent de bétes
nuisibles, sanguinaires et sauvages, (...) »*¥. Dans la divination
« sur les caractéres », I’apparition, « a cause de la faiblesse de sa
puissance, a 1I’habitude d’étre parfois troublée par les souffles des
mauvais démons »**'. Enfin, étant donné que « (...) les mauvais
démons feignent la présence des dieux et des bons démons,
(...) »*2, tout homme (sous-entendons autre qu’un théurge) n’est
pas capable de distinguer dans la race des démons le bon du
mauvais. De la, dit Jamblique, désireux ici encore de justifier les
échecs dans le rite, « on déduit faussement, a ce sujet, la question
de la responsabilité et on la reporte sur les genres supérieurs a la
nature et a I’ordre démonique »3*. Seuls, « les théurges (...) ne
sont pas égarés par un démon trompeur (...) »**. Se fondant sur
une sorte de raisonnement par 1’absurde, il avance que, s’il n’y
avait pas de différences entre les genres supérieurs, les dieux ne
seraient en rien supérieurs aux démons. Il n’admet pas, comme le
prétend Porphyre, que « I’imagerie et la jactance soient
communes aux dieux, aux démons et aux autres », car cela
« confond les uns dans les autres tous les genres des étres
supérieurs et ne laisse méme plus une quelconque différence entre
eux », avec pour conséquence que « tout leur sera commun et que
rien d’exceptionnel ne sera accordé aux supérieurs »>*. C’est
Plutarque encore qui avait tenu le méme genre de raisonnement
(justifiant lui aussi une pratique en perdition, celle des oracles)
lorsqu’il affirmait que s’il n’existait que des génies bons et
immortels, il ne serait pas besoin d’en parler puisqu’ils seraient
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identiques aux dieux®#,

Cette hiérarchie complexe implique encore un culte varié et
adapté aux dieux : « Il convient (...) de prendre les précautions
légitimes afin de ne pas offrir un présent indigne des dieux ou
déplacé ; a la fin, nous recommandons aussi de viser parfaitement
tous ceux qui nous entourent, étres dans le tout, dieux, anges,
démons définis selon des races, et d’offrir a tous le sacrifice de
cette facon semblablement agréable ; c’est comme cela seulement
que le rite pourrait étre digne des dieux qui le président »3¥’. Le
message est clair : seuls les théurges connaissent cette hiérarchie
et savent le culte a accorder a chacun de ses membres. Enfin, si
I’on admet cette hiérarchie, dit Jamblique, il est inconcevable que
les dieux soient contraints ou séduits par les sacrifices, car, si cela
était, c’est donc aux hommes qu’ils devraient leur nourriture, ce
qui, placant les hommes avant les démons dans la hiérarchie, en
bouleverserait 1’ ordre34®,

Le troisieme concept qui ameéene Jamblique a différencier la
théurgie de la magie est celui de la providence divine. En effet,
les dieux ne s’abaissent pas pour le service des hommes et ne sont
pas contraints par ceux-ci. En réalité, ils les guident par bonté et
sollicitude. Porphyre s’égare donc lorsqu’il appelle « service
I’excédent de la puissance des dieux, leur bonté extraordinaire, la
cause qui enveloppe tout, leur sollicitude envers nous et leur

protection »3%

et imagine a tort « que la puissance des dieux est
au service de ceux qui sont gouvernés par eux (...). En réalité,
elle communique ses biens a tous »3*,

Fidele a Platon qui, condamnant les fables des poetes comme
Homere et Hésiode qui prétent aux dieux de multiples atrocités,
affirme, dans la République, que « Dieu est essentiellement
bon »*!, Jamblique rappelle cette bonté divine tout au long du De
Moysteriis. 11 y parle de la « bonté invisible » des dieux®*?, de leur

353 et de leur « bienveillance »***, de leur

« bonté surabondante »>*°, des dieux « bienveillants et

« sollicitude bénéfique »

propices »3*%, « dispensateurs de biens »**’, « répandant le bien
sans envie »3*8, « irresponsables des maux et des injustices »3>, Il
reste encore fidele a la tradition platonicienne, dans sa réponse a
Porphyre qui s’étonne que parmi les dieux, « les uns soient
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bienfaisants, les autres malfaisants »%°. Il précise en effet que la
différence se fait non a propos des dieux, mais a propos de ceux
qui y participent : c’est une extravagance que d’appliquer « aux
especes intelligibles couleur, figure et toucher, parce que ce qui y
prend part est tel » et d’attribuer « la méchanceté aux corps
célestes, parce que ce qui y participe est parfois mauvais de
naissance »3®!, Or, cette différence entre participant et participé
est, on le sait, une conception platonicienne.

Le concept de la providence divine souléve, on le voit, bien des
difficultés. Théognis, déja, proclamait I’inutilité du culte puisque
le sort réservé a I’homme bon est injuste et que la prospérité

échoit a ceux qui méprisent toute morale>®>

et, pour ne citer qu’un
autre exemple, Plutarque constate la ruine de la foi en la
providence, due aux retards de la justice divine®3, Jamblique en
est conscient également®®*. Il poursuit ainsi le double objectif de
sauvegarder la providence divine et, par la providence divine, de
sauvegarder le culte. Il doit donc d’abord répondre a une premiére
objection : si les dieux sont bons, quelle est la cause du mal ? La
cause du mal n’est pas Dieu, s’est contenté de dire Platon :
« Puisque Dieu est bon, il ne peut étre responsable de tout,
comme la plupart des gens le disent, mais il n’est cause que d’une
toute petite part de ce qui arrive aux hommes, pour beaucoup, il
est irresponsable, car nos biens sont beaucoup moins nombreux
que nos maux ; il ne faut attribuer les biens a nul autre, mais des
maux, il faut en chercher la cause ailleurs qu’en Dieu »3%
Jamblique, lui, se doit de fournir des réponses moins expéditives,
face a des attaques qui se font plus précises : comment se fait-il
que des chatiments soient parfois envoyés par les dieux a la

demande des évocateurs3®®

, en d’autres termes, que des injustices
se commettent parfois dans les opérations évocatoires®®” ? Si
Jamblique répond a cela en termes platoniciens, proclamant que
les dieux n’en sont pas responsables, il avance une réponse plus
précise et rejette 1’objection par la théorie des démons pervers
qui, a ses yeux, sont aussi a 1’origine des images trompeuses et
des mensonges dans les oracles®®, En leur attribuant la cause du
mal, Jamblique se situe une fois encore dans la lignée de

Plutarque qui, dans le De Iside et Osiride, met les démons a
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I’origine de toutes les catastrophes, sous les ordres d’un chef,
identifié a Hadés*®. Ce dualisme entre le bien et le mal, entre
dieu et démon, est présenté par Plutarque lui-méme comme
inspiré du dualisme iranien d’ou Jamblique, peut-étre par
I’intermédiaire de Plutarque, a tiré la notion des avtfeoi*”°.

Enfin, le concept apparemment paradoxal de I’immanence et de
la transcendance divines vient encore sous-tendre la théurgie
selon Jamblique. On trouve, en effet, dans le De Mysteriis
I’affirmation selon laquelle rien ne peut empécher « que les dieux
s’avancent partout » et que rien ne peut « refouler leur puissance
au point qu’elle ne dépasse pas la voiite céleste ». « De quelle
maniére », demande encore Jamblique, « les choses d’ici sont-
elles créées ou modelées si aucune création divine, aucune
participation aux idées divines ne s’étendent a travers tout
I’univers ? (...) Car ni les dieux ne sont contenus dans certaines
parties de I’univers, ni les choses terrestres ne sont privées d’eux.
Mais les étres supérieurs dans le monde, de méme qu’ils ne sont
contenus par rien, contiennent tout en eux-mémes »*’!, Et « il
n’est pas vrai non plus que les dieux ne se meuvent que dans le
ciel »*”2, 1l ne faut pas non plus introduire de division entre les
dieux en se demandant, comme le fait Porphyre « comment il se
fait que certains sont dits aquatiques et d’autres aériens et qu’ils
ont recu comme lot, certains, tels lieux, d’autres, tels autres ? »373
Il faut plut6t établir la distinction au niveau de ceux qui en
participent : les uns participent des dieux dans 1’éther, les autres
dans I’air, les autres dans 1’eau et le rituel théurgique se fonde sur
cette division-1a®"4, Bref, le De Mysteriis témoigne du sentiment
de la présence universelle de Dieu jusque dans les étres les plus
infimes de la terre. Ce sentiment se trouve résumé dans la

375

formule « Tout est plein de dieux »°”, attribuée a Thaies par

Aristote®”®.

Ces considérations pourraient contribuer a faire passer Jamblique
pour un panthéiste. Pourtant, a coté de la conception d’un dieu
qui enveloppe et pénétre le monde®”’, qui s’avance a travers

378 qui a tout rempli de lui-méme®”®, on

trouve aussi I’idée d’un dieu séparé®

I’ensemble des étres
, de puissance divine
transcendante®®!. Ce double aspect est frappant dans certains
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extraits. En effet, si « la lumiere des dieux brille séparément »,
néanmoins, elle « s’avance a travers 1’ensemble des étres »3%?. De
méme, la puissance divinatoire des dieux est « séparée et
indivisible », mais « est tout entiére partout a la disposition de
ceux qui peuvent y participer »*%, Dans 1’optique du De Mysteriis
telle que nous la présentons, a savoir celle d’une récupération du
paganisme et, plus particulierement du rite, Jamblique se devait
de rejeter le dogme panthéiste et la conception d’un dieu visible
dans sa création, voire identique au monde et que 1’on peut
atteindre par la simple contemplation de ce dernier. Car, dans une
telle éventualité, les rites se révéleraient inutiles. C’est pourquoi,
en concevant un dieu a la fois transcendant et présent jusque dans
la matiere, il justifie I’existence des rites matériels, niveau le plus
bas de sa théurgie : « Puisqu’il fallait que les choses terrestres ne
fussent aucunement privées de la participation divine, la terre
aussi a recu de celle-ci une certaine part divine, capable
d’accueillir les dieux »3%4,

Ce n’est pas a Jamblique que 1’on doit la paternité de cette double
conception d’un dieu a la fois transcendant et immanent au
monde. A.-J. Festugiéere, qui a souligné cette « anomalie », selon
ses propres termes, dans les textes hermétiques, en cherche
Porigine, d’une part, dans le platonisme des I et 1I1¢ siécles,
d’autre part, dans des doctrines « peut-étre orientales » comme
celle des Oracles Chaldaiques®®. Etant donné que les Oracles
Chaldaiques n’ont probablement qu’une origine orientale de
facade, en accord avec le goiit du temps, nous pensons que ce
concept émane plutot de la rencontre du courant stoicien, a

386 et du courant

I’origine, on le sait, de la théorie panthéiste
platonicien, dans ce qu’il est convenu d’appeler le « moyen
platonisme ». A ce courant se rattache celui dont la démarche
semble avoir annoncé, a de nombreux égards, celle de Jamblique.
Nous voulons une fois encore parler de Plutarque. Celui-ci rejette

387

la théorie stoicienne d’un dieu immanent aux choses et

reconnait un Dieu principal et transcendantal, au sommet d’une
hiérarchie comprenant dieux secondaires et démons®. Mais, a
coté de cette conception d’un dieu transcendantal, Plutarque

389

soutient aussi que « tout est plein de divinité »°*°; ce qui constitue
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une explication philosophique a certains prodiges liés aux statues
dans les sanctuaires. Cette conception reste, chez lui, intimement
liée a la croyance aux démons, sans lesquels, soit il n’y aurait
aucun contact entre les dieux et les hommes (transcendance
divine, theése épicurienne), soit il faudrait introduire dieu dans les
affaires humaines (immanence, thése stoicienne). On ne peut
s’empécher de penser ici que Plutarque est un des intermédiaires
vers la conception néoplatonicienne de Plotin qui parvint a
concevoir 1’Un a la fois transcendant et immanent, considérant
qu’il est a la fois partout et nulle part, en tant qu’antérieur aux

choses®%,

Se situant a chaque niveau du réel, tout en étant
transcendant, 1’Un, selon Plotin, confeére au réel une evepyeia,
dont on entrevoit d’ores et déja I’importance qu’elle revét dans la

théurgie selon Jamblique.

Mpdadic magique et rituel théurgique selon
Jamblique

Les quatre justifications précédentes (sympathie universelle,
hiérarchie des étres supérieurs, providence divine, immanence et
transcendance divines), par lesquelles Jamblique distingue rite
magique et rite théurgique, émanent du fondement théorique de la
théurgie. L’aspect le plus original de la these de Jamblique,
comme nous venons de le souligner, est que le statut méme de la
théurgie annihile I’aporie constituée par la contrainte exercée sur
les dieux lors des rites, évitant ainsi que la théurgie ne soit
assimilée a la magie.

Il reste encore a étudier les rites eux-mémes afin de voir si,
malgré ces justifications, la théurgie n’en reste pas moins une
forme de magie. Car potions, incantations et autre utilisation
d’herbes, de pierres et d’aromates ont aussi leur place dans le De
Mysteriis, ce qui ne manque pas de rapprocher la théurgie de la
magie dite « sympathique ». Voyons précisément dans quel
contexte.

Cherchant a expliquer d’ou proviennent « les désirs illégitimes
des hommes en amour » et voulant montrer qu’il ne faut
nullement les attribuer aux dieux ni aux bons démons, Jamblique
fait allusion, sans y adhérer — loin s’en faut -, a des pratiques de la
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magie sympathique fondées sur [I’utilisation de pierres ou
d’herbes se trouvant sous le pouvoir des démons pervers, dans un
extrait ou 1’on retrouve certes le vocabulaire méme des papyrus
magiques : la @Uoig ovvaywyog rappelle I’aywyn, charme ou
formule magique destinés a susciter I’amour®". Mais, faut-il le
rappeler, selon Jamblique, la théurgie vient des dieux. Or, ici, ce
sont les démons pervers qui agissent et qui assurent le succes des
pratiques de la magie sympathique®®>.

Ailleurs encore, dans un extrait qui préte a différentes
interprétations, Jamblique rapporte les propos de Porphyre et y
trouve la preuve que la mantique vient des dieux et non de nous :
« Que les kaxAovpevol portent des pierres et des plantes, qu’ils
nouent des liens sacrés et les dénouent, qu’ils ouvrent des portes
fermées et changent de bonnes en mauvaises, les intentions de
ceux qui recoivent ’inspiration, tout cela montre que celle-ci

vient du dehors »3%

. Avant tout, faut-il entendre les kaAovpevol
dans un sens passif ou moyen ? En d’autres termes, désignent-ils
les évoqués ou les évocateurs ? Ed. des Places, a la suite de E.R.
Dodds, le traduit par « les dieux qu’on évoque »**4. Selon lui, par
ces plantes et ces pierres, Jamblique désignerait les traces laissées
par les dieux lors de leur visite : il s’agirait de ce que les spirites
appellent un « apport ». Mais, on ne peut manquer d’établir un
rapprochement entre ce passage et un extrait de la Lettre a
Anébon de Porphyre, rapporté par saint Augustin : « Porphyre
demande encore, comme s’il doutait, si, chez les devins et les
thaumaturges, ce sont des affections de I’ame ou certains esprits
venus de I’extérieur qui leur permettent d’accomplir cela ; et il
conjecture que ce sont ces derniers parce qu’ils [a savoir les
devins et les thaumaturges] passent pour lier certaines personnes
grace a des pierres et des herbes, ouvrir des portes fermées et
accomplir d’autres miracles de ce genre »**. Ce sont bien les
thaumaturges qui accomplissent ces opérations et Porphyre, cité
par Jamblique et ensuite par saint Augustin, énumere des
opérations de la magie sympathique que les papyrus nous ont
rendues familieres. Quant a dire que Jamblique les range parmi
les ceuvres de la théurgie, rien n’est moins siir. Il attribue en effet
ce genre d’opérations aux démons pervers : saint Augustin, non
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sans ironie, rapporte, sans citer de source précise, I’opinion de
« certains autres qui pensent qu’il existe un certain genre dont le
propre est d’écouter, nature trompeuse, capable de prendre toutes
les formes, tous les aspects, imitant les dieux et les démons et les
ames des défunts et que c’est de cette race que provient tout ce

qui parait bon ou mauvais »3%,

Si Jamblique n’est pas
explicitement cité, la race dont il est question ici évoque
immanquablement les démons pervers du De Moysteriis, les
avtiBeor qui s’introduisent a la place des dieux lorsque les
opérations sont accomplies par des hommes pervers3%.

Si, de I’aveu méme de Jamblique, il n’est pas question de théurgie
dans les deux extraits qui viennent d’étre étudiés, peut-on en dire
autant de certaines pratiques dans lesquelles Jamblique reconnait
I’intervention des lois de la sympathie universelle ? En
I’occurrence, dans les sacrifices, on peut, selon Jamblique, par un
animal ou une plante, mettre en mouvement la cause démiurgique
qui y est attachée parce que cet animal et cette plante, selon les
lois de la parenté, « conservent intacte et pure la volonté de leur
créateur »>%, La sympathie opeére dans les sacrifices, comme dans
toutes les parties du culte, que ce soit dans la construction des
temples, 1’érection des statues ou 1’accomplissement des
sacrifices, avec de la matiére vivante ou inerte3*, Jamblique, nous
I’avons vu, admet la réalité et I’efficacité de ce principe selon
lequel « dans un seul vivant, le tout, qui a partout une seule et
méme vie, la communauté des passions semblables ou la
séparation des contraires ou une certaine appropriation de 1’agent
au patient mettent en mouvement le semblable et 1’approprié, se
répandant de la méme maniere selon une seule sympathie méme
dans les plus éloignés comme s’ils étaient les plus proches » ; il
rejette méme, grace a ce principe, toute contrainte dans le rite.
Néanmoins, il ne le considere pas comme « le véritable mode des

sacrifices »40°

, affirmant que la cause véritable en est « une amitié
et une parenté, une relation qui lie ensemble les ouvriers a leurs
ouvrages et ceux qui engendrent a leur progéniture »*l. Ce
dernier extrait, intitulé erronément par Ed. des Places « influence

402

de la sympathie universelle »**, veut prouver au contraire que,

dans les rites, il n’y a pas qu’une relation automatique, mécanique
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et dépendant de la nature, mais que leur succes est assuré par
I’amitié qui nous lie aux puissances supérieures. La supériorité et
I’indépendance du divin sont affirmées et le rite religieux ne

403 . Jamblique ne

pourrait étre confondu avec le rite magique
reconnait pas une théurgie « sympathique ».

Enfin, parmi les extraits du De Mysteriis ou il est question de
I’utilisation par les théurges de pierres, herbes et animaux lors
des rites, il en est un qui, aux yeux de certains savants, évoque
une branche particuliere de la théurgie, a savoir la télestique, qui
consiste a fabriquer des statues animées dans le but d’en obtenir
des oracles. En voici la teneur : « La théurgie », écrit Jamblique,
« voyant cela et découvrant généralement ainsi selon
’appropriation les réceptacles adaptés a chacun des dieux, tresse
souvent ensemble pierres, herbes, animaux, aromates et autres
objets semblables, sacrés, parfaits et identiques aux dieux, et
ensuite, de tout cela, fabrique un réceptacle achevé et pur »4%,
E.R. Dodds, pour qui, rappelons-le, la théurgie est une forme de
magie, rappelle que « chaque dieu a son représentant
"sympathique" dans le regne animal, végétal et minéral, qui est,
ou qui contient, un symbolon de sa cause divine et qui est ainsi en
rapport avec celle-ci et pense que, dans ce cas précis, ces symbola

étaient dissimulés a D’intérieur de la statue (...) »*%

Deux
restrictions s’imposent toutefois a son interprétation. D’une part,
ce rite, que Dodds présente comme propre a la théurgie, peut étre
mis en rapport avec la tradition grecque. D’autre part, le texte de
Jamblique n’offre pas suffisamment d’éléments pour faire croire
qu’il s’agit bien de cette « télestique » qui, nous le verrons, est
surtout attestée chez Proclus.

Pour développer le premier point, nous disposons de nombreux
témoignages d’auteurs et d’époques différents attestant, sinon
I’existence, en tout cas la croyance en l’existence de statues
animées, voire vivantes. Bien que se situant grosso modo entre les
11® et v® siecles de notre ere, ils nous entrainent parfois loin de la
période qui nous occupe. Ainsi en est-il de notre premier
témoignage qui remonte a Hérodote, que 1’on sait plutot friand de
racontars mais qui ne peut néanmoins croire ceci : les Athéniens
étaient venus a Egine récupérer les statues de Damia et Auxésia

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

99

53 sur 140

volées par les Eginétes aux Epidauriens et « comme personne ne
se présentait a eux pour combattre, ils débarquerent de leurs
navires et se dirigerent vers les statues ; mais, ne pouvant les
enlever de leurs bases, ils jetérent des cordes autour d’elles et se
mirent a tirer, jusqu’au moment ou les deux statues, ainsi tirées, —
et je ne puis croire, dit Hérodote, ce que les Eginétes disent 1 et
laissent croire a d’autres — tomberent a genoux devant eux et,
depuis lors, elles sont ainsi »%%. Malgré le scepticisme
d’Hérodote, on peut penser qu’il y avait, a son époque, des Grecs
qui ne considéraient pas les statues des dieux comme de la
matiere inerte ni méme comme des symboles, mais comme les
divinités elles-mémes*"”.

A partir du mesiécle de notre ére, les témoignages a ce sujet
deviennent plus nombreux. Parmi les récits merveilleux que 1’on
peut lire dans le Philopseudes de Lucien figure celui d’une
étrange statue qui, « aussitot que la nuit est la, descend de son
piédestal et fait le tour de la maison ; tous la rencontrent, parfois
méme en train de chanter et elle n’a jamais nui a personne ; il faut
seulement se détourner de son chemin ; elle passe sans faire de
mal a ceux qui la voient. Et souvent méme, elle se baigne et
s’amuse toute la nuit, au point qu’on entend 1’eau clapoter »*%,
Suivent encore d’autres histoires de statues miraculeuses,
notamment celle, bien connue, du colosse de Memnon qui rend
des oracles au soleil levant*®. Lucien, qui raille ceux qui
accordent foi a ces miracles, semble pourtant avoir montré moins

410 dans

de scepticisme dans son traité Sur la Déesse Syrienne
lequel il signale 1’existence a Hiérapolis de statues dans lesquelles
les dieux manifestent leur présence, puisque ces statues suent, se
meuvent et rendent méme des oracles*'!. Dans ce traité encore,
Lucien décrit un oracle ou le dieu (entendons sa statue), « quand
il veut rendre des oracles, commence par s’agiter sur sa base. Les
prétres aussitot I’enlevent. S’ils ne le font pas, il sue et bouge
encore plus. Lorsque, I’ayant soulevé, ils le portent, il les conduit,
leur faisant faire mille tours et sautant de 1’un a I’autre. Enfin le
grand-prétre se présente devant lui et I’interroge sur toutes les
entreprises. S’il en est une qu’il n’approuve pas, il recule ; s’il
approuve, il fait avancer ses porteurs comme un conducteur de
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char »*2,

Ainsi, les images des dieux sont des « statues vivantes »*'® : les
dieux sont présents en elles ou tout au moins leur procurent des
vertus particulieres. C’est bien un étre plein de vie et non un objet
inanimé que les Phrygiens ont amené a Rome, si I’on en croit
I’empereur Julien dans le Discours sur la Mere des Dieux :
Cybéle en effet, « comme si elle voulait montrer au peuple
romain qu’ils n’amenaient pas de Phrygie une statue privée d’ame
et que ce qu’ils apportaient pour I’avoir pris aux Phrygiens avait
une puissance plus grande et plus divine, lorsqu’ils atteignirent le
Tibre, immobilise le navire qui s’y trouve subitement comme

414 De la méme veine enfin est le récit que I’on trouve

enraciné »
dans les Saturnales de Macrobe, décrivant des porteurs de statues
dirigés par le souffle du dieu qui les anime et autres statues se
mouvant d’elles-mémes et rendant des oracles*>. On pourrait
allonger encore la liste des témoignages sur les miracles
accomplis par des statues. Ceux qui ont été repris ici suffisent a
montrer que les Anciens ont peut-étre dans un premier temps
confondu la divinité et son simulacre, d’ou les récits de statues
qui pleurent, suent, bougent, parlent. Cela s’accorde tout a fait
avec le caractére anthropomorphique de leurs conceptions*!.

Mais bientot apparait le ridicule qu’il y a a prendre les statues

17 ni aux

pour des dieux, ridicule qui n’échappe ni aux paiens
chrétiens*'®. Elles sont alors considérées comme des images des
dieux : I’empereur Julien recommande de ne pas y voir que de la
matiére — bois ou pierre -, ni les dieux eux-mémes, faisant la
comparaison avec les portraits des empereurs qui sont leurs
images*!®. Cet extrait trouve peut-étre sa source chez Porphyre,
qui, a la comparaison avec les portraits, préfere celle avec les
écrits : ceux-ci, dit-il, aux yeux des ignorants, ne sont que pierre,
bois ou papyrus. Selon lui, les statues sont construites pour
amener a la connaissance des dieux, elles faconnent les choses

420

obscures en choses claires La notion de symbolisme, si

importante en théurgie, apparait ici.
L’idée qu’il y a un art d’ériger les statues va donc voir le jour. Cet

421

art est I’apanage des prétres*!. On en trouve peut-étre déja la

trace chez Plotin qui I’attribue aux « sages d’autrefois ». Ceux-ci,
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dit-il, « quels qu’ils fussent, voulant s’assurer la présence des
divinités, instituant des cérémonies sacrées ou des statues,
jeterent les yeux sur la nature de I’univers et concurent en leur
esprit que si la nature de 1’ame est facile a conduire partout, il
serait le plus aisé du monde de la recueillir si on faconnait
quelque objet sympathique apte a en recevoir une partie »**2. Le
paralléle est frappant entre cet extrait et un passage du traité que

423, dans lequel il affirme que

Proclus a consacré a I’art hiératique
« les sages d’autrefois, employant les unes de ces choses
sympathiques pour certains étres célestes, les autres pour les
autres, amenerent des puissances divines dans le lieu mortel et les
y attirerent par la similitude ; car la similitude est propre a lier les
étres les uns avec les autres »**, Les deux textes font appel aux
« sages d’autrefois »**

divinité dans un objet faconné selon les lois de la sympathie

et exposent 1’idée d’une venue réelle de la

universelle. Le traité de Porphyre Sur les images des dieux, sans
attester cette croyance en la venue des dieux dans un réceptacle,
n’en préconise pas moins de veiller a utiliser une matiere adaptée
aux dieux*?. Cet ouvrage, plein de la symbolique des statues, fait
obéir I’érection d’une statue, symbole de la divinité, aux lois de la
sympathie universelle, annongant le traité de Jamblique qui
préconise, lui aussi, de choisir la matiére qui est apparentée aux
dieux*?’.

De la conception de la statue identifiée au dieu, on est donc passé
a celle de la statue image du dieu, qui doit étre considérée, non
comme une image inanimée et purement matérielle, mais comme
une représentation chargée de symboles. Méme si, il importe de
le noter, ceux qui ont considéré la statue comme une image de la
divinité, chargée de symboles, n’ont pas pour autant adhéré a
I’idée que les dieux puissent descendre et y habiter — tel est le cas
de Porphyre pour qui il faudrait étre obtus pour penser que les

dieux habitent les statues*?®

-, on finit cependant par concevoir
que, érigée suivant un art fondé sur le principe de la sympathie
qui veut que le semblable attire le semblable, la statue fait venir
en elle la divinité. Citons encore, a titre d’anecdote, un
témoignage chrétien a ce sujet : a la charniere des 1v® et v© siecles

de notre ere, Marc le Diacre, pour qui les dieux des paiens sont
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évidemment des démons, raconte comment le démon
d’Aphrodite, rendant des oracles fallacieux, sortit de la statue a la
vue du signe de croix*?,

L’art qui consiste non a ériger, mais a animer les statues, est
appelé art télestique (teAeotikn texvn). L’adjectif teAeotikog
n’est pas attesté avant Platon et se rencontre pour la premiére fois
dans le Phedre (248 d-e) pour qualifier un type d’existence que
Platon place au cinquieme rang parmi les neuf classes de
conditions humaines. O. Ballériaux a montré que celui qui mene
cette vie télestique — il I’appelle le téleste — désigne celui a qui
s’adressent des Etats ou des particuliers afin de guérir de la folie
due a une malédiction divine. Son exposé vient éclairer le sens
assez flou d’« initiatique » dans lequel ce terme est généralement

430

entendu*”. C’est peut-étre dans le sens qu’a donné O. Ballériaux

au teAeotikog du Phédre qu’il faut entendre 1’art télestique dans

431 Elle apparait en

lequel, selon Proclus, Diotime était experte
effet dans le Banquet de Platon comme une prophétesse inspirée
qui, outre les révélations qu’elle fit a Socrate sur I’amour, aurait,
par un sacrifice, éloigné pour dix ans la peste qui décima Athénes
au début de la guerre du Péloponnése*?. C’est a Proclus que ’on
doit les termes teAeoTikn téxvn pour désigner précisément I’art
d’animer les statues. Il faut cependant noter, d’une part, que
Maxime de Tyr, qui vécut sous Commode, mentionne déja les

teheotal comme consécrateurs de statues*?

, d’autre part, que
nous possédons des témoignages de cet art, antérieurs a Proclus,
sans pour autant que le terme méme de télestique lui soit rattaché
ou qu’il soit question de théurgie. On peut lire, en effet, chez
Origene, citant lui-méme Numeénius, — ce qui nous ramene dans la
deuxiéme moitié du 11° siecle de notre ére -, que Sérapis « apparut
en public (...) par certains sortileges de Ptolémée qui voulait le
présenter comme un dieu visible aux Alexandrins ». Ce miracle
fut possible parce que, selon Numénius, Sérapis « participerait a
I’essence de tous les animaux et végétaux ; il semble ainsi étre
constitué dieu, grace aux rites profanes et aux sortileges qui
évoquent les démons, non seulement par les statuaires mais aussi
par les magiciens, les sorciers et les démons évoqués par leurs

incantations »***. On retrouve dans cet extrait les trois
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composantes de la télestique : les animaux et végétaux
« sympathiques » au dieu, la statue, et les pratiques destinées a
évoquer la divinité. Ce texte porte a croire qu’en tout cas a
I’époque de Numénius, il existait une maniere de « faire des
dieux » constituée de plusieurs phases que sont la fabrication de
la statue, phase profane accomplie par le sculpteur, ensuite
I’évocation du dieu afin qu’il vienne habiter sa statue, celle-ci
devenant alors dieu visible, phase effectuée par des magiciens —
et non par des théurges — et avec des matériaux en sympathie
avec la divinité. L’Asclépius constitue a cet égard un témoignage
intéressant. Traduction latine d’un original grec intitulé le Adyog
TéA€log, texte perdu mais attesté au début du 1ve siecle de notre
ére, ce traité fut utilisé par saint Augustin®®*. L’auteur y développe
le théme de 1I’homo fictor deorum, de 1’homme fabricant des
dieux terrestres qui habitent dans les temples, c’est-a-dire des
statues*®, L’auteur de I’ Asclépius attribue a ces dieux une double
nature, 1’'une divine, 1’autre tirée de la matiere dans laquelle les
statues ont été érigées*?”. Ces dieux terrestres sont les statues,
concues par I’homme a son image, mais remplies d’un souffle
divin qui leur permet d’accomplir des miracles**®. Ce souffle
divin, cette nature divine sont introduits dans la statue par
I’homme qui a découvert dans la nature une matiere appropriée,
capable d’attirer les ames des démons et des anges dans 1’idole et

439

d’animer celle-ci*”. Cette matiére appropriée est une composition

« d’herbes, de pierres et d’aromates contenant en eux-mémes par
nature, une efficacité divine »*.

Selon A.-J. Festugiere, I’art de fabriquer les idoles selon les
modalités décrites ci-dessus est un acte théurgique**!. Le
rapprochement entre Asclepius, XXXVIII et Jamblique, De
Mysteriis, V, 23 est en effet trés troublant : le paralléle est presque
parfait entre le de herbis, de lapidibus et de aromatibus de 1’un et
le AiBoug, Potavag, {Wa, apopata de 1’autre. Plusieurs objections
viennent pourtant a I’esprit : d’abord, nulle mention de théurgie,
ni dans 1’Asclepius ni chez saint Augustin qui est pourtant si
prompt et si acharné a en faire le proces dans le livre X de la Cité
de Dieu. Ensuite, aucune allusion chez Jamblique a des statues

creuses remplies d’une composition d’herbes, pierres, etc. En
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réalité, le livre V du traité de Jamblique est consacré aux
sacrifices et c’est dans ce contexte qu’il convient de replacer cette
combinaison de divers matériaux : le sacrifice est un rite
complexe, faisant intervenir maints produits courants, seuls ou
mélangés (herbes bourrant la peau de I’animal, résine et bois
odoriférants, aromates briilés avec les parties de 1’animal)*2,

106  En guise de conclusion sur ce point précis, nous dirons que c’est
avec Proclus que le terme télestique apparait pour désigner I’art
de fabriquer des statues animées. Nous aurons toutefois a nous
demander si, en tant que telle, la télestique peut étre considérée
comme un rite propre a la théurgie*,

107  Le rite qui fait de ’homme un « créateur de dieux » pourrait étre
la ritua-lisation d’une conception ancienne qui identifiait le dieu
et sa statue et qui aurait quelque peu évolué grace aux notions de
symbolisme et de sympathie universelle. C’est dans celles-ci
seulement qu’on peut voir une influence de la théurgie.

108  Enfin, le texte de Jamblique ne décrit ni un rite propre a la
théurgie ni un rite magique. La composition d’herbes, de pierres
et autres aromates peut s’inscrire dans le cadre du rite
traditionnel, plus précisément du sacrifice, ce qui respecte la
cohérence du traité.

109 Il est encore d’autres pratiques dans le De Mysteriis qui
pourraient faire passer le rite théurgique pour une espece de
magie. Telles sont les potions, incantations et formules, utilisées
par les magiciens pour leur force contraignante.

110  Ainsi, Jamblique, passant en revue les différents modes divins de
divination, énumere les variantes de la mantique dite « par
adduction de lumiére » (pwtog dywyn) : celle-ci peut s’effectuer
« en prenant pour auxiliaires, les ténebres ou certaines potions ou
encore, des incantations et des formules ou encore par
I’intermédiaire de 1’eau, sur un mur, en plein air, dans le soleil ou
quelque autre des corps célestes »*4. Ces incantations ou ces
formules, sont apparentées aux dieux et disposées en vue de
préparer la réception, la venne et 1’épiphanie des dieux »*".
Katamnooig, enwdn et cvotaolg appartiennent indéniablement au
vocabulaire de la magie. L’incantation (enwodr, €&naooat) est

446

attestée dans les papyrus magiques grecs**. Quant au terme
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obotaong, en coordination avec les énwdai, il est a prendre dans
le sens de « formule ». C’est en effet dans ce sens qu’on le trouve
dans les papyrus magiques grecs pour désigner la formule a
utiliser dans des rites destinés a obtenir 1’assistance d’un
démon*’. 1l s’agit bien d’un Adyog, d’une émnikAnowg*®. Elle peut
aussi étre destinée a susciter une vision en face a face : elle est

49 C’est la formule, en somme, qui

alors avtonto¢ oLOTAGCIC
permet d’entrer en relation avec le dieu. C’est sans doute pour
cette raison que H. Lewy applique ce terme a la relation elle-
méme*°. Il cite en effet un cas de « conjunction » tiré d’un
papyrus magique ou le mot cVotaolg lui-méme n’apparait pas,
mais bien une forme du verbe ovviotm*!. 11 reconnait
néanmoins que la obotaolg est souvent appliquée a la priere

452 ot nous en resterons d’ailleurs a

(Aoyog) qui suscite la relation
cette définition. Par ailleurs, il range la ocVotaoig dans le rituel
magique des Chaldéens. Se fondant sur les témoignages de
Proclus et Psellos, il la présente comme une opération accomplie
par la récitation de noms divins dans le but d’obtenir le service
d’un esprit dont la fonction est d’accompagner 1’ame durant son
élévation : les Chaldéens usaient de méthodes apotropaiques pour
se protéger lors de la traversée du domaine des démons pervers*>,
Une fois encore, les rapprochements entre les papyrus magiques
et le De Mysteriis sont troublants : Jamblique souligne lui aussi
I’importance des noms et leur effet persuasif visant a susciter la
venue du dieu ; tel est en effet I’objectif du rite. Le vocabulaire
est celui des papyrus. La théurgie telle que Jamblique la présente
est-elle pour autant du ressort de la magie ? La question est plus
que jamais délicate puisqu’elle se pose a propos du chapitre que
Jamblique consacre a la mantique. Or, nombreux sont les papyrus
qui offrent recettes et conseils en vue de faire apparaitre un dieu
et de I’interroger : ainsi, I’dmoAAwviakn €mikAnoig est censée
susciter I’apparition d’ Apollon afin de lui poser des questions sur
I’art de la divination et autre technique oniropompe. D’apres le
papyrus lui-méme, il s’agit de paykon epmepia®®*. Et dans ce
meéme extrait, on retrouve les énwdat. Par ailleurs, nous suivons
I’opinion d’A. Bouché-Leclercq dont I’ouvrage sur I’histoire de la

divination, bien qu’ancien, reste une référence en la matiére. Il
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affirme que la magie a toujours été I’auxiliaire de la divination. Il
en veut pour preuves la vertu mystérieuse attachée a 1’eau, ainsi
que les lieux ou se sont fixés les oracles, présentant « des
conditions matérielles tout a fait assimilables a des instruments
magiques, sources, grottes, exhalaisons telluriques, arbres sacrés,
dont la volonté humaine pouvait user a son gré pour provoquer la
révélation surnaturelle »*°. Quant a la similitude de vocabulaire
entre le texte de Jamblique et les papyrus magiques, elle ne nous
semble pas étre un argument décisif. Magie et rite traditionnel
comprennent priéres, sacrifices et pratiques divinatoires : les
termes euyn, €viuyia, B0, pavrteia ne sont pas spécifiques a
I’une ou a ’autre. D’apres H. Lewy, seul obotaoig appartient en

46 En outre, les papyrus

propre au vocabulaire de la magie
magiques sont des textes souvent postérieurs au I1° siecle de notre
ére*’, Lors des copies, ils ont subi de nombreux ajouts et on a pu
dire que la forme actuelle de ces textes remonte dans 1’ensemble
au Iv® siéecle de notre ere. Jamblique a di en avoir
connaissance*®, Il aurait donc été étonnant de ne pouvoir faire
aucun rapprochement entre des textes appartenant a une méme
époque, caractérisée par une montée de I’irrationnel*®. Enfin, il
n’est pas impossible de retrouver dans I’extrait de Jamblique qui
nous occupe des allusions a des formes de la mantique
traditionnelle. En effet, dans la mantique qu’il appelle @wtog
aywyn, il range la divination par 1’intermédiaire de I’eau : il s’agit

460 ou de la lécanomancie*®! dans le cas ou 1’on

de I’hydromancie
consulte I’eau d’un bassin. Ce type de divination est attesté a
Pythé par la coupe de Vulci ot l’on voit Egée consultant
Thémis*?. Les incantations et formules dont il est question ici
pourraient évoquer une certaine forme de la catoptromancie, a
savoir la divination par les miroirs. Il s’agit en effet d’une
divination par « adduction de lumiere » puisqu’elle exploite la
surface resplendissante du miroir. Or, R. Flaceliere évoque un cas
de catoptromancie au caractéere démonologique, usant
d’invocations aux dieux et aux démons, qui devait avoir dans la
suite des temps un succeés considérable*®, Un texte de Psellos
atteste également 1’existence d’un rite de lécanomancie de ce

type, en des termes proches du vocabulaire de Jamblique : il
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affirme en effet que « I’eau que 1’on verse dans le vase ne différe
point par essence des autres eaux analogues ; mais les cérémonies
et les incantations que I’on accomplit au-dessus du vase qui la
renferme la rendent susceptible de recevoir le souffle
prophétique »*%,

Incantations et autres formules appartiennent bien a certaines des
innombrables pratiques de la mantique. Jamblique ne s’attache
pas a présenter des rites propres a la théurgie, mais récupere,
outre les grandes figures traditionnelles comme la Pythie, la
mantique sous toutes ses formes, jusqu’a la divination par les
objets inanimés, tels que la farine*®>. Par conséquent, nous ne
sommes en présence ici ni d’un rite proprement théurgique ni
d’un rite magique.

De cette comparaison entre la mpa&lg magique et certains rituels
théurgiques selon Jamblique, il apparait que, méme si ce dernier
condamne certaines formes de la magie sympathique, il reconnait
le r6le que joue la sympathie dans le rite. Par ailleurs, il attribue
ce type de magie aux démons pervers. Enfin, les extraits de son
ouvrage ou il est question de I’utilisation d’herbes et de pierres,
de potions, d’incantations et d’autres pratiques qui, a premiere
vue, sont du ressort de la magie peuvent étre rapportés a des rites
traditionnels tels que le sacrifice et la mantique.

Avec la priere, ceux-ci constituent la théurgie du De Mysteriis.
Nous allons en entamer I’étude.

Sacrifice, priére et mantique théurgiques

Dans les Lois, Platon affirme que « pour I’homme de bien,
sacrifier aux dieux et communiquer avec eux par des priéres, des
offrandes et tout le culte divin, c’est ce qu’il y a de plus beau, de
meilleur et de plus efficace en vue de la béatitude »**®. Quant a la
mantique, selon un des intervenants du Banquet, elle assure « la
communication entre les dieux et les hommes » et est « I’ouvriére
de I’amitié entre les dieux et les hommes »*%.

Priéres, sacrifices et mantique constituent 1’essentiel du culte
traditionnel et Jamblique leur consacre la large part qu’ils
méritent, restant une fois encore dans la méme ligne de pensée
que son maitre spirituel.
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Dans sa volonté d’épurer le culte traditionnel, Porphyre avait
condamné les sacrifices et surtout les sacrifices sanglants, leur
préférant le sacrifice intérieur, 1’offrande spirituelle, que ce soit
un sacrifice adressé au dieu supréme ou aux puissances
secondaires. C’est ce qu’on apprend a la lecture du De abstinentia
dont Eusebe fait de nombreuses citations : dans ce traité, dit
Eusébe, Porphyre « affirme qu’il ne faut ni faire briiler ni sacrifier
aucun produit de la terre, ni pour le dieu supréme ni pour les
puissances divines qui viennent apres lui : car de telles pratiques
sont étrangéres a la piété qui convient »*®, Sacrifier des étres
vivants est, dit encore Porphyre, illégal, sacrilege et attire des
malédictions : « Les prémices offertes par les hommes lors des
sacrifices allerent loin dans la voie de Iillégalité et
I’enseignement des sacrifices les plus terribles s’introduisit, plein
de cruauté, de telle sorte que les malédictions lancées contre nous
auparavant semblent trouver maintenant leur accomplissement,
parce que les hommes ont égorgé des victimes et ensanglanté les
autels depuis que, ayant fait I’expérience de la famine et de la
guerre, ils touchérent du sang »*%. Bien que Porphyre fasse une
concession au culte traditionnel, il n’a de cesse de souligner la
prééminence de I’offrande spirituelle sur le sacrifice matériel*”° et
il étaye lui-méme sa these en prenant pour allié Apollonius de
Tyane qui, dans la seconde moitié du 1 siecle de notre ere déja,
avait composé un Ilepi Buoiwv, dans lequel il rejette toute forme
de sacrifice, privilégiant lui aussi I’offrande spirituelle. C’est a un
« sage » que Porphyre attribue 1’opinion selon laquelle « au dieu
supréme, il ne faut rien offrir de ce qui est sensible ni en
sacrifices ni en paroles ; car il n’est rien de matériel qui ne soit
aussitdt impur pour 1’étre immatériel »*’!. Bien que le texte
d’Apollonius ne nous ait pas été conservé, c’est de lui qu’il est
question dans cet extrait. Eusebe, en effet, toujours avide de
trouver chez les paiens eux-mémes la matiere de sa propre
critique, attribue a Apollonius de Tyane ces mémes propos.
Semblant puiser a une source indirecte, il rapporte que, selon
Apollonius, ce qui est matériel ne convient aucunement au dieu
supréme et que la relation ne peut s’établir avec celui-ci que par
I’intellect*”?.
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Porphyre trouve un autre allié de choix en Théophraste qui, dans
son Ilepl evoéPeiag, avait entrepris de démontrer I’impiété des
sacrifices d’animaux. On a pu relever qu’au livre II du De
abstinentia, les chapitres 5 a 32 sont occupés a 80% par des
extraits de Théophraste, pour la plupart tout simplement recopiés
par Porphyre’3,

Jamblique va donc a rencontre de tout un courant ancien qui allait
dans le sens d’une épuration du culte traditionnel. Loin de
renoncer aux sacrifices, il leur consacre, en effet, tout le livre V
de son traité. Il va méme jusqu’a récupérer les sacrifices sanglants
déja critiqués par Théophraste*’*. Par ailleurs, bien qu’il affirme
que les étres supérieurs n’ont pas besoin de sacrifice -sinon, ils
seraient dépendants des hommes, idée incompatible avec la

475 _ il recommande de

hiérarchie entre les dieux et les hommes
les exécuter, en tenant compte de divers facteurs.

D’abord, il revient sur la cause pour laquelle le sacrifice est
accompli. A cet égard, il rejette les motifs avancés par
Théophraste dans son traité cité ci-dessus. Selon ce dernier, en
effet, on sacrifie aux dieux « en hommage, par reconnaissance ou
par besoin de leurs bontés » et aucune de ces trois raisons n’est
compatible avec le sacrifice des animaux que Théophraste
condamne®®, Pour Jamblique, ces raisons sont indignes de la
supériorité des dieux*’. Les sacrifices accomplis en vue
d’honorer ou de remercier les dieux ou encore d’en obtenir des
présents sont donc pratique vulgaire. C’est pour cette raison que
Jamblique les critique ; c’est pour cette raison aussi que, de facon
apparemment paradoxale, il les accepte, en les considérant
toutefois comme inférieurs au sacrifice dont la cause est I’amitié
et la parenté qui unissent I’homme a dieu. En effet, dit-il,
« D’essentiel, ’efficacité des sacrifices, et pourquoi surtout ils
produisent de telles choses, (...) cela, de tels modes de sacrifices
ne le montrent absolument pas. Voila pourquoi a juste titre on ne
les approuverait pas comme rendant compte dignement de la
cause des ceuvres qui se produisent dans les sacrifices, mais, si
I’on y tient, on pourrait les admettre secondairement comme
suivant les causes premieres et les plus vénérables et attachées a
elles de facon secondaire »*’. Ainsi, Jamblique semble concevoir
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plusieurs types de sacrifice. Parmi ceux-ci, le sacrifice supréme
consacre la relation entre les dieux et ’homme mis au rang des
dieux.

121  Ensuite, il préconise également de tenir compte, dans I’exécution
du sacrifice, des dieux a qui il s’adresse et des hommes qui
I’exécutent. En cela, il convient de respecter les regles voulues
par la hiérarchie entre les dieux et la sympathie universelle.

122 Parmi les dieux, Jamblique distingue les dieux matériels et les
immatériels. Par connaturalité, les sacrifices matériels
conviennent particulierement aux dieux matériels, et c’est par ces
derniers qu’on atteint les immatériels : c’est une forme de respect
de la voie hiérarchique. Cette ordonnance du culte est connue des
prétres : I’exécution des sacrifices dans I’observance de ces regles
appartient en propre a « [’art des prétres », entendons a la
théurgie®’.

123 Ainsi se dégage 1’'idée d’un culte matériel et d’un culte
immatériel, supérieur au précédent, et méme d’un culte
intermédiaire : le culte matériel convient « aux dieux qui regnent
sur I’ame et la nature ». Envers ceux-ci, « il n’est pas déplacé non
plus de leur offrir des puissances naturelles, ni méprisable de leur
offrir en sacrifice des corps administrés par la nature ; car les
ceuvres de la nature sont toutes a leur service et concourent a leur
arrangement ». Mais a « ceux des étres qui sont par eux-mémes
d’une seule forme, il convient d’offrir des honneurs affranchis [de
la matiere]. Les dons intellectuels sont adaptés a de tels dieux,
ainsi que ceux de la vie incorporelle, tout ce que donnent la vertu
et la sagesse, ainsi que les biens achevés et complets de 1’ame.
Quant a ceux qui sont entre les deux et qui commandent les biens
intermédiaires, tantot des dons doubles leur conviendraient, tantot
des dons communs aux deux, ou encore se séparant de ceux d’en
bas et s’avancant vers les plus élevés, ou du moins remplissant
I’intervalle d’une de ces maniéres »*%,

124  La pratique d’un culte plus ou moins matériel ne dépend pas que
des différences entre les dieux, elle tient aussi des différences
entre les hommes. Ceux-ci peuvent étre en état d’extase, « tout
entiers dme et hors du corps » ou attachés au corps et a la
matieére. En fonction de ce facteur, le culte, suivant les fidéles, est
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corporel ou incorporel*®!,
Jamblique souligne a plusieurs reprises les différences entre les
hommes, ne pouvant cacher son mépris — en cela, il est

482 _ « pour la

probablement tributaire des Oracles Chaldaiques
masse du troupeau humain, subordonnée a la nature et
administrée par des puissances naturelles. Elle regarde en bas
vers les ceuvres de la nature ; elle remplit completement le
gouvernement de la fatalité et recoit I’ordre de ce qui s’accomplit
selon la fatalité ; elle n’exerce jamais son raisonnement pratique
que pour les seuls phénomenes naturels ». Par contre, « un petit
nombre, usant d’une extraordinaire puissance d’intellect, se
détachent de la nature, se tournent vers 1’intellect séparé et sans
mélange, eux qui en méme temps deviennent meilleurs que les
puissances naturelles » : tels sont les théurges. Entre les uns et les
autres, « quelques-uns, intermédiaires, se portent vers ce qui se
trouve entre la nature et I’intellect pur, les uns suivant les deux,
d’autres menant une vie faite du mélange des deux, d’autres
encore se libérant de I’inférieur et se dirigeant vers ce qui est
meilleur »*%,

Jamblique congoit trois niveaux de culte, adaptés a ces trois
catégories d’hommes. La théurgie, dont le sacrifice constitue une
facette, apparait ainsi comme une pratique variée, allant du culte
matériel, convenant, on I’a vu, aux dieux matériels, et exécuté par
les hommes attachés a la nature, au culte intellectuel et
incorporel, destiné aux dieux immatériels et exécuté par les
hommes qui vivent selon I’intellect, completement détachés des
liens de la nature*®*. Et puisque Jamblique congoit une catégorie
d’hommes intermédiaires, il concoit aussi une forme intermédaire

485

de culte*” : les fidéles peuvent ainsi se trouver « au début de la

théurgie, a mi-course ou au sommet »*,

Sa préférence va
naturellement au sacrifice immatériel et incorporel, celui des
hommes purs, de I’élite. Mais, c’est la le sacrifice d’une élite
capable de pratiquer la piété de facon incorporelle, c’est-a-dire
completement détachée de la matiere et « cela arrive (...) avec
peine et tardivement et il ne faut pas le déclarer commun a tous
les hommes ni le considérer comme réellement commun a ceux

qui commencent la théurgie ou qui sont au milieu ; car ceux-la
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pratiquent la piété, dans une certaine mesure, de facon
incorporelle »*®”. Ce culte incorporel, sommet de la théurgie, est
le culte « pur » (kabapog®®), « sans souillure », celui qui
s’adresse « pur aux purs » (Gypavtog Bpnokeia, kabBapd mpog
kaBapovg*®). Cette derniére formule, propre a la terminologie des

mystéres*%

, confirme que ce mode de culte concerne la minorité
d’élus que sont les théurges, arrivés au sommet et liés entre eux
par une amitié semblable a celle qui, par la participation aux

491

mystéres, unit les initiés Offrant aux dieux « les dons

intellectuels et ceux de la vie incorporelle, tout ce que donnent la

492 jls constituent une élite. Toutefois,

vertu et la sagesse »
Jamblique ne rejette pas le sacrifice matériel et corporel, exécuté
par les hommes non affranchis de la matiere. Ce type de sacrifice,
étant le plus connaturel a la nature humaine, concerne la majorité
des fidéles*. 1l représente le sacrifice traditionnel, accompli par
le commun des mortels et comprend le sacrifice d’animaux ou
sacrifice sanglant, tel qu’on le congoit traditionnellement. Ce
sacrifice, contre lequel Porphyre avait pris position, convient
particulierement aux dieux présidant a la matiere, qui réclament
« les corps morts et privés de la vie, le meurtre des animaux et la
consommation des victimes, leurs divers changements et leur
destruction, en un mot, leur déclin »***. Par la méme occasion,
Jamblique répond a une autre objection : les dieux ne sont-ils pas
souillés par les vapeurs émanant d’étres vivants ? C’est encore de
la hiérarchie des étres qu’il tire sa réponse : le divin, d’essence
supérieure, ne peut pas connaitre la souillure ; cela est étranger a
son essence et a sa puissance. Son caractere immatériel lui assure
I’incorruptibilité*®.

Notons au passage, puisque nous avons tenu a le souligner
jusqu’ici, qu’en distinguant deux sortes de sacrifices (matériel et
immatériel, ou encore corporel et incorporel), Jamblique ne fait
pas figure d’innovateur, mais apparait tributaire de la tradition
grecque : Ed. des Places rappelle un fragment d’Heraclite, parfois
jugé inauthentique, présentant la méme teneur*®, Si la distinction
des deux sortes de sacrifices n’est pas attribuée a Héraclite, en
revanche I’'idée d’un petit nombre d’individus entierement
purifiés lui appartient. La figure du philosophe d’Héraclite se
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trouve ainsi récupérée par Jamblique dans celle du théurge et
placée dans un contexte de rites.

Différences entre les dieux, différences entre les hommes : voila
ce qui fait la variété du culte sur laquelle Jamblique aime a
insister, disant que « si ce qui est invoqué et mii dans les rites
était simple et d’un seul ordre, nécessairement simple aussi serait
le mode des sacrifices »*” ou encore « qu’il faut que le rite imite
la variété de la classe des étres supérieurs »*%. Cette diversité
permet de satisfaire tous les fidéles. Chacun peut et doit trouver le
culte qui lui est approprié*®.

Le « mode varié du rite théurgique »°® nécessite une régle, des
lois, et notamment pour le sacrifice, « la loi du rite divin du
sacrifice »*°, Et c’est bien une législation que Jamblique prétend

apporter>%?

. Cette législation est liée a la hiérarchie des dieux et a
la connaturalité. Dans ce chapitre consacré aux sacrifices,
Jamblique rappelle cette regle incontournable qui veut que « la loi
du culte assigne manifestement les semblables aux semblables et
s’étend ainsi a travers le tout d’en haut jusqu’aux extrémités »°%,
Cette citation s’ajoute aux nombreux textes déja exploités ci-
dessus®®. Ces concepts, liés 1'un a I’autre, avaient déja permis a
Jamblique de répondre aux objections concernant la contrainte
exercée sur les dieux lors des rites. Ici, ils appartiennent aux lois
du sacrifice, parmi lesquelles on trouve encore la
recommandation de ne commettre aucune omission et d’adresser

des offrandes a tous les dieux>®

car « celui qui n’a pas accordé a
tous ce qui leur est adapté ni salué chacun selon I’honneur qui lui
échoit, s’en va non initié et privé de la communication avec les
dieux »°%,

En présentant le sacrifice comme un rite varié et obéissant a des
lois, c’est bien la revalorisation d’une pratique dont I’utilité
méme est remise en cause que Jamblique entreprend®”’. Cette
revalorisation s’articule de la maniére suivante : tout d’abord, si
le rite ne « fonctionne » plus, s’il a perdu de son efficacité, c’est,
dit Jamblique, parce qu’on n’en respecte plus les regles ou qu’on
n’en connait pas les modalités. De la, il ne manque jamais de le
rappeler, la nécessité de recourir aux théurges. Seuls détenteurs

d’un savoir théologique nécessaire a 1’accomplissement des
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sacrifices et du culte en général, ils sont des é¢motnpoveg

Beovpyoi®®®

, qui savent aussi qu’une omission dans le culte en
compromet la réussite : « Personne d’autre ne peut comprendre
combien une foule de puissances s’éveille lorsque les dieux
descendent et se meuvent, mais seuls les théurges connaissent
cela exactement pour en avoir fait 1’épreuve par leurs actes, seuls
aussi, ils peuvent savoir quel est I’accomplissement de [’art
hiératique, ils savent que les omissions, si insignifiantes soient-
elles, bouleversent tout I’ordre du culte, de méme que dans un
arrangement musical, si une corde est rompue, c’est toute
I’harmonie qui s’en trouve inadaptée et disproportionnée. De
méme donc que, dans les descentes visibles des dieux, ceux qui
laissent sans honneur quelqu’un des étres supérieurs se font
manifestement du tort, de méme aussi, lors de leur présence
invisible dans les sacrifices, il ne faut pas honorer I’un et pas
’autre, mais bien chacun selon son rang. Celui qui en laisse un
sans honneur embrouille le tout et rompt I’arrangement unique et
total ; comme on pourrait le croire, il ne rend pas la réception
incomplete, mais c’est le rite tout entier qu’il renverse tout a
fait »°%,

On a souvent pensé que la théurgie des Néoplatoniciens était une
trahison de la pensée de Plotin et ne laissait aucune place au culte
intérieur, a la méditation, a la Oewpia plotinienne. La
reconnaissance par Jamblique d’une forme supérieure de culte
permet de nuancer quelque peu cette position extréme, méme si le
degré supréme de la théurgie ne s’apparente pas a la mystique
plotinienne mais entend plutdt la dépasser®'®. On entrevoit d’ores
et déja que I’auteur du De Mysteriis apparait partagé entre deux
tendances, celle qui le pousse a défendre le culte « pur », apanage
d’une minorité, et celle qui le détermine a sauver le culte paien
dans ses aspects les plus divers, les plus vulgaires aussi, lui
faisant accepter des pratiques parfois proches de la magie. Le but
de son traité n’étant pas de s’adresser a quelques élus, comme
I’auteur ’affirme lui-méme®!!, la premiére tendance s’est faite
plus discrete.

Cette analyse tend a la conclusion que, assez confusément,
Jamblique propose dans son traité plusieurs niveaux de théurgie
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capables de satisfaire le plus grand nombre. Cette tendance se
confirme dans 1’étude de la priére, que nous allons entamer
maintenant.

On a pu dire de la priere que tous, simples croyants et savants,
théologiens de toutes les confessions et de toutes les opinions
considerent la priere comme le phénomene central de la religion,
le foyer de toute piété>'?. Chez les Anciens, toutefois, comme le
sacrifice, elle fut remise en question, parfois radicalement au
point que Porphyre et, avant lui, Maxime de Tyr, dans une
dissertation intitulée S’il faut adresser des priéres aux dieux, se
demandent s’il faut prier les dieux°!3. Les raisons invoquées sont,
chez Porphyre, que la priére est incompatible avec 1’incorporéité
des dieux et que I’incorporel ne peut entendre une voix°'4. Quant
a Maxime de Tyr, il rejette la priere qui demande des biens et
préconise ce qu’on a appelé la priere philosophique, simple

515

entretien avec les dieux>. Aux yeux de Jamblique, la priere

constitue le rite capital de la théurgie, et, s’il ne lui consacre
qu’une petite part de son traité, et non un chapitre entier comme
pour la mantique et le sacrifice, c’est qu’elle est présente dans
chaque partie du rite dont elle constitue 1’achévement. Ainsi, dit-
il, « les prieres ne sont pas la plus petite partie des sacrifices, elles
les completent au plus haut point et, par elles, toute leur ceuvre est
renforcée et achevée, elles apportent au culte une contribution
commune et elles tissent, indissoluble, la communion hiératique

5

avec les dieux »°', En ceci, par conséquent, la priére offre

diverses variétés et la terminologie qui lui est assignée atteste ses

nuances nombreuses et parfois difficiles a distinguer. Ed. des

517 518

Places traduit par « priere » 1’évtuyia®'/, la mapdkAnoig>'®,

9 les Atai®®®, en établissant les nuances suivantes

I’évtuyia serait « la priére supplicatoire avant I’évocation »°%,

I’evyn

I’ebyn, « la priére philosophique », par opposition a la « priére

522

cultuelle », la Attaveia*?. Quant aux Attai, elles auraient le méme

sens que 1’e0yn, si 1’on suit toujours Ed. des Places, qui renvoie, a
leur sujet, au chapitre 26 du livre V consacré au role de 1’ebyn
dans les rites°®. Enfin, la mapdkAnoig désigne la priére dans

524 525

I’évocation®** ou la priere des évocateurs>>, ce qui correspond au

contexte et a |’étymologie. Joignons encore a cette liste la
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526

supplication, la iketela’*®, ou, plus théurgiquement, si 1’on peut

dire, la supplication hiératique, la iepatikn iketeio®?.

On peut nuancer quelque peu les distinctions établies dans la
priére par Ed. des Places.

D’abord, si I’évtuxia peut effectivement étre utilisée dans un
contexte d’évocation en vue de la divination, aux coOtés des
« pratiques religieuses, des lois et autres rites », le terme peut tout
aussi bien avoir un sens général>?®, Utilisé dans les papyrus
magiques, il ne se trouve d’ailleurs pas toujours dans un contexte
d’évocation®®.

Ensuite, a coté de la mapdakAnoig, il faut citer la kAnoig et la
npookAnoig. Ces trois termes, étant proches, recouvrent une
meéme réalité et désignent, dans la priere, 1’appel proprement
dit>°. C’est I’émikAnoig des papyrus magiques®!. Cette derniére
appartient elle aussi a la terminologie du De Mysteriis®*.
Néanmoins, Jamblique y introduit certaines nuances. En effet,
ayant affirmé 1’impassibilité des dieux, il se doit de répondre a
diverses objections de Porphyre : si les dieux sont impassibles,
comment se fait-il que les kAnoe1g s’adressent a eux comme a des
étres de passion, ainsi que les mpookAnoelg ? Une gradation est
établie entre les deux termes, soulignée dans le texte par la

533 Liddel-Scott-Jones traduit les trois termes

négation ov6e
KAO1G, €miKANO1G et TPOOKANOIG par « invocation »%4. Ed. des
Places les traduit tant6t par « invocation », tantot par

« évocation »°

%, La différence n’apparait en effet ni dans le
processus ni dans 1’effet obtenu (ascension vers les dieux ou
apparition de ceux-ci et illumination). Jamblique invite méme a
se méfier de I’étymologie de mpdokAnoig qui n’indique pas, a son
point de vue, une inclination du divin vers les hommes°*. Quelles
que soient les nuances entre ces termes, qui, étant donné le
manque de précision de la part de Jamblique, nous échappent
quelque peu, la kArjo1g constitue la premiere partie de la priere.
La supplication proprement dite est I’iketeia, partie essentielle de
la priere, sans laquelle, selon Jamblique aucun rite ne
s’accomplit®®’. KAnoig et Iketeia forment 1’ebyr), appelée aussi
Mtai ou encore Attaveion. Selon nous, il n’est pas question de

distinguer les termes Artai et Attaveion, utilisés par Jamblique
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dans un méme paragraphe, aux cotés du terme keteia, pour
désigner la priere vers laquelle, conscients de notre infériorité par
rapport aux dieux, nous nous tournons naturellement et par
laquelle nous nous rendons semblables aux dieux®*®, Toute cette
terminologie s’applique a la priere philosophique et ce serait
trahir la pensée de Jamblique que de la distinguer de la priere
cultuelle®®, dans I’idée que celle-ci constitue un désir concret,
une demande de biens matériels, et non une aspiration a la
communion avec le dieu. Dans le De Mysteriis, en effet, il faut
entendre théurgie pour culte et, par conséquent, priere théurgique
pour priere cultuelle. Or, la priere théurgique, c’est aussi la priere
dite philosophique, dont le but est 1’obtention de biens spirituels
ou moraux et I’union avec Dieu. Tel est le but du salut mystique.
Aussi dirons-nous que I’idéal de priere préconisé par Jamblique
est la priere mystique. Le premier degré de cette priere provoque
I’illumination, le second une action en commun, c’est-a-dire
I’envoi des dons venant des dieux, le troisiéme, 1’union avec
Dieu. Jamblique affirme en effet « que le premier degré de la
priere réunit, montrant le contact avec le divin et la
connaissance ; le second sert a lier cela a une communauté
harmonieuse, appelant les dons qui sont envoyés par les dieux
avant que nous ne parlions et qui achévent tout le rite avant que
nous ne pensions ; au dernier degré, I’union ineffable est scellée,
établissant toute sa force dans les dieux et faisant que notre ame
repose parfaitement en eux. A ces trois degrés dans lesquels tout
le divin est mesuré, la priere, apres nous avoir établis dans
I’amitié avec les dieux, nous donne aussi le triple avantage
hiératique venant des dieux, le premier tendant a I’illumination, le
second a une action en commun, le troisieme a la parfaite
réplétion par le feu »>*. Illumination, élévation de 1’ame, union,
tels sont les effets de la priere ou de I’invocation : lors de

541

P’illumination par les invocations®*, les dieux dispensent aux

542

ames des théurges [’union avec eux-mémes>* ; « l’ascension par

les invocations procure aux prétres purification des passions,
affranchissement de la génération et union au principe divin »>*,
Ailleurs encore, Jamblique rappelle la force élevante de la

544 .

priere>** : « Par la supplication, nous nous €élevons bientot jusqu’a
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I’étre supplié, nous acquérons la ressemblance avec lui par sa
fréquentation continuelle, et nous parvenons peu a peu a la
perfection divine depuis notre imperfection »**. En un mot, la
priere fait de ceux qui la pratiquent, « pour ainsi dire, les
familiers des dieux »>*. Quant aux dons envoyés par les dieux, ce
ne sont pas des biens matériels et terrestres, mais au contraire la
séparation d’avec le monde créé et la purification de 1’ame>¥.

Tel est 1’idéal de la priere chez Jamblique. Qu’elle soit appelée
cultuelle, philosophique ou mystique, elle est un entretien avec
les dieux, dans lequel ce qui est en nous de divin s’entretient avec
le divin®®, Cette conception répond au statut méme de la théurgie
qui, nous 1’avons vu, constitue une relation horizontale entre la
divinité et I’homme établi au rang des dieux*. Ce n’est par
ailleurs pas le seul caractere théurgique de la priere. Comme la
théurgie tout entiere, les prieres viennent des dieux et en sont les
symboles®’. Jamblique souligne encore le caractére symbolique

%1 et leur connaturalité avec les dieux,

particuliéerement en ce qui concerne les noms barbares®>?,

des noms dans la priére

caractéristiques essentielles dans la théurgie, du moins telle que le
De Mysteriis nous la présente.

Comme pour le sacrifice, Jamblique entreprend de revaloriser une
pratique mise en question. L’efficacité des prieres vient de la
force des noms et des formules, établies selon des lois (Deopoi®>?)
et des régles (vopor>>*) qui sont celles de I’immutabilité : c’est
pourquoi, « il faut que les formules des priéres anciennes soient
conservées, comme des asiles sacrés, les mémes et de la méme
maniere, sans en enlever rien et sans y ajouter rien qui provienne
d’ailleurs »°>°. Jamblique attribue au peu de souci des Grecs pour
la tradition I’inefficacité de la priere : « Les noms et la vertu des
prieres », dit-il, « changent sans cesse par le golit des Hellenes
d’innover et de changer les coutumes »>°°.

La priere préconisée par Jamblique ne semble pas a la portée du
tout venant, ce qui parait étonnant, des lors que, dans le sacrifice,
il a récupéré les offrandes matérielles, permettant a chacun de
trouver une forme de culte lui convenant. Néanmoins, puisque
« aucun rite ne s’accomplit sans la supplication des priéres »>*,
que la priere « tantdt précede les sacrifices, tantdt s’y place au

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

140

141

73 sur 140

milieu, tant6t en accomplit 1’achévement »>*%, on peut supposer
que les biens matériels et corporels ne sont pas totalement exclus
des dons qu’elle contribue a apporter aux hommes. Par les
sacrifices, en effet, « nous purifions le corps des souillures
anciennes, nous le débarrassons des maladies, le remplissons de
santé, ou nous en retranchons le lourd et le lent, lui procurant le
léger et I’actif, ou nous lui fournissons quelque autre bien »°%,
Les dons apportés par les apparitions des dieux comprennent

aussi la santé du corps®®

. Bref, d’une maniere tout a fait générale,
dit Jamblique, « nous usons des rites sacrés en demandant aux
étres supérieurs aussi beaucoup des biens nécessaires a la vie
humaine »*%!,

En n’excluant pas de la priére la demande de biens terrestres,
I’intention de Jamblique n’est-elle pas la méme que celle qui le
poussa a distinguer, en fonction des hommes, sacrifice corporel et
incorporel, proposant une fois encore une théurgie a plusieurs
niveaux, permettant a chacun d’y trouver la forme qui lui
convient ? Notons pour terminer qu’en cela Jamblique ne
s’oppose pas a la tradition platonicienne dans laquelle, comme A.
Motte 1’a souligné, le philosophe ne méprise pas les prieres
communes visant a l’obtention de biens terrestres, tout en
préconisant une vie faite d’une priére continuelle de louange et
d’offrande, c’est-a-dire d’une priere « réalisant 1’unité de 1’action
et de la contemplation »°%2. Une fois encore, la figure du théurge
de Jamblique récupere celle du sage de Platon.

Aux coOtés du sacrifice et de la priere, la mantique apparait
comme la troisieme forme du rite théurgique selon le De
Mysteriis. A 1’époque de Jamblique, de nombreuses critiques
avaient déja été émises a 1’encontre des oracles et la foi en la
divination avait connu des hauts et des bas. Ainsi, Porphyre, outre
toutes les interrogations qu’on lui doit dans sa Lettre a Anébon,
affirme dans le De abstinentia que « le philosophe n’aura pas
besoin de consulter les devins et d’interroger les entrailles des
victimes. Car il s’est exercé a s’éloigner des biens que visent les

3 Eusébe de Césarée, fideéle a sa méthode qui

divinations »
consiste a aller chercher chez les auteurs paiens eux-mémes de

quoi nourrir sa propre critique du culte paien, se fonde sur les
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théories d’(Enomaos de Gadara®®. Ce dernier composa un traité
intitulé I'ontwv ¢@opa, dans lequel il s’indigne contre les
nombreuses morts causées par 1’ambiguité des oracles
d’Apollon®®. Au début du 1 siécle de notre ére, probablement
lors de son sacerdoce a Delphes, Plutarque écrivit un dialogue sur
la disparition des oracles. La rédaction méme d’un tel traité
atteste I’existence d’un malaise®®®. A cette époque, des incrédules,
notamment les Epicuriens, considéraient le mutisme des oracles
comme la preuve d’une baisse de la foi, les clients des oracles
mettant en doute la véracité de ceux-ci®®’. Et s’il faut en croire M.
Delcourt, Plutarque écrit « apres une longue interruption de la
tradition oraculaire »°%. Strabon®®® et Tite-Live®”° attestent en
effet I’affaiblissement de la foi en la divination a 1’époque de
Cicéron®”!,

A cause de ces critiques, Jamblique a dii sentir I’urgence d’une
réhabilitation du rite. En matiere de divination, il reste attaché a la
tradition de Platon. Celui-ci distingue deux types de divination :
la pavtikn et I’oiwviotikn. La premiére, d’origine divine, s’opére
par une révélation divine pendant le sommeil ou dans un état
d’extase ou d’enthousiasme. La seconde, d’origine humaine,

572 Tels sont

englobe I’art conjectural et 1’interprétation des signes
aussi les deux types de méthode divinatoire que A. Bouché-
Leclercq et, apres lui, P. Amandry, se fondant tous deux sur les
enseignements des  Stoiciens, qualifient respectivement
d’atexvog, comme étant intuitif et d’essence divine, et de
TEXVIKOG ou €viexvog, en tant que fondé sur 1’art et 1’étude®”.
Dans la premiere méthode, 1’ame est envahie par 1’inspiration
divine, la seconde est fondée sur 1’observation (des animaux, des
actes instinctifs de I’homme, des végétaux et autres objets
inanimés®’#). Jamblique établit une distinction semblable entre les
modes divins et humains de divination. Il accorde évidemment
aux premiers la prééminence sur les seconds et ne rejette pas tout
a fait les seconds, suivant la méthode de récupération que nous lui
connaissons désormais.

Parmi les modes divins, il range la divination dans le sommeil.
Homere avait déja évoqué le caractere incertain des songes quant

a la vérité qui en émane et la réalisation de ce qu’ils annoncent,
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en imaginant une porte d’ivoire et une porte de corne : de la
premiere nous viennent les songes mensongers, de la seconde, les
songes véridiques®”®. Jamblique résoud la question en distinguant
songes divins et songes humains. Ces derniers proviennent de
I’ame et peuvent étre tantdt vrais, tantdt mensongers®’®. Quant
aux songes envoyés par les dieux, ils se manifestent sous la forme
d’une voix, peuvent étre accompagnés d’un pneuma ou d’une
lumiére dans laquelle les dieux apparaissent®”’. Le sommeil fait

578 :
, car, si

partie des états divins et « propres a recevoir les dieux »
« éveillés, nous usons la plupart du temps de la vie commune
avec le corps », en revanche, « dans le sommeil, nous nous en
débarrassons complétement »°7°,

Parmi les modes divins encore, la divination par enthousiasme ou
« théophorie ». C’est ce que E.R. Dodds appelle « la transe
mediumnique » qui, avec la télestique, constitue, selon lui, le
« modus operandi » de la théurgie®®. Cette forme de mantique
fait, en effet, intervenir un théurge qui suscite la présence du dieu
dans un medium. Tout un vocabulaire technique est réservé a
cette opération. Le théurge qui fait entrer le dieu est le Beaywyav.
L’entrée du dieu dans le medium sous la forme d’un mvevpa
s’appelle I’elokploig et le medium, le dexopevog ou encore le
Katexopevog®! : « Le théurge voit le pneuma qui descend et qui
entre, sa grandeur et sa qualité : il lui commande et le gouverne
mystérieusement. Le medium, lui aussi, voit I’espéce du feu avant
de le recevoir »°%. Les symptomes de la possession par le dieu
sont nombreux. Certains inspirés sont insensibles au feu et a la
douleur physique®® ; il peut y avoir mouvement du corps ou
immobilité, allongement et soulévement du corps dans les airs®®.
Tels sont les signes de la présence du dieu dans le corps du
medium.

Peut-on voir dans cette forme de mantique, comme E.R. Dodds,
un rite proprement théurgique, c’est-a-dire appartenant a la
théurgie dans un sens restreint du terme et non dans un sens large
qui est celui de la théurgie selon Jamblique ? En réalité, ce type
de divination, caractérisé par la présence du dieu dans I’ame du
prophete ou de la prophétesse, est proche de la divination par les

oracles au point que A. Bouché-Leclercq affirme que les prétres
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de Delphes se sont servis de I’enthousiasme bachique et « ont fait
monter et ont maintenu sur le trépied des prophétesses habituées a
courir, la torche a la main, dans les halliers rocailleux du Parnasse
(...). La divination délirante est entrée dans les institutions
religieuses (...) par les soins des prétres d’Apollon »°%. La
divination pratiquée a Delphes est en effet la divination inspirée
par I’enthousiasme®® : on y retrouve les trois intervenants du
mode de mantique théurgique, a savoir le prétre (le théurge), la
prophétesse (le medium) et le dieu qui I’inspire sous la forme
d’un pneuma®®. Ce sont les actions des prétres d’Apollon qui
sont prédominantes : ils font un sacrifice préliminaire qui doit
juger de la disponibilité du dieu, introduisent dans le temple la
Pythie qui n’agit pas de sa propre initiative mais reste
accompagnée des prétres jusque dans la salle ou elle rend les
oracles. Certes, dans la salle prophétique, elle reste cachée aux
regards des prétres®®. Néanmoins, le role du théurge aupres du
medium est proche de celui du prétre d’Apollon aupres de la
Pythie.

La divination par les oracles se rattache donc essentiellement a la
divination par enthousiasme, en ceci que le prétre de Colophon ou
la prophétesse de Delphes ou encore celle des Branchides
deviennent des réceptacles pour le dieu, comme le médium dans
le type de divination décrit ci-dessus : le prétre de Colophon,
« dés qu’il commencait a étre inspiré, s’était retiré en lui-méme
dans des lieux sacrés inaccessibles a la foule et, grace a
I’éloignement et 1’affranchissement des affaires humaines, il se
rend pur pour recevoir le souffle du dieu »® ; la prophétesse de
Delphes « se livre au souffle divin (...) et appartient tout entiere
au dieu »*® ; la prophétesse des Branchides « recoit le dieu, (...)
est rendue apte a le recevoir de 1’extérieur »*!. Que le premier
prophétise par 1’eau, la deuxieme par un souffle issu du gouffre,
assise sur un trépied en bronze ou le siege a quatre pieds du dieu,
la troisiéeme, en tenant une baguette transmise par un dieu ou en
étant assise sur un axe ou encore par l’eau, tout cela ne constitue
que des préparatifs, des préliminaires, auxiliaires de la véritable
cause de cette divination.

Enfin est également divin le mode de divination dit « par
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adduction de lumiere ». Celle-ci s’accomplit « par la présence ou

92" a la suite de quoi, « le

I’illumination divines dans 1’ame »
véhicule éthéré et lumineux attaché a 1’ame est éclairé d’une
lumiere divine, d’ou des représentations divines saisissent la
puissance imaginative qui est en nous, mues par la volonté des
dieux »°%. Par connaturalité (le semblable attire le semblable) ou
parce que le contraire attire le contraire, ce type de divination
admet comme auxiliaires de I’éAAapyng, la lumiere (du soleil, de
la lune ou du ciel, ou celle issue de la transparence de 1’eau, ou
d’une paroi éclairée) ou les ténébres®>,

Dans cette classification des divers modes divins de divination,
Jamblique trouve le moyen d’étendre son ceuvre de récupération.
Par la divination dans les songes, il réhabilite les guérisons
miraculeuses des sanctuaires d’Asclépios : dans ce processus en
effet, I’ame, par connaturalité avec les dieux dans ce qu’elle a de
divin, participe en quelque sorte a leur bonté et guérit les

59, L’enthousiasme est celui des Corybantes et des

maladies
prétres de Cybéle, a distinguer de « toute autre folie »°%. C’est
aussi, dans la divination par les oracles, celui du prétre de
Colophon ou des prétresses de Delphes et des Branchides. Enfin,
la mantique par adduction de lumiere lui permet de ranger dans
les modes divins de divination — et donc de les réhabiliter
également — la catoptromancie et autre lécanomancie,
généralement considérées comme ressortissant a la magie.

Quant aux modes humains de divination, loin de les rejeter ou de
les mépriser, Jamblique tente de les expliquer de la maniere
suivante : ils reposent sur des signes envoyés par les dieux par
I’intermédiaire de la nature ou des démons présidant a la nature.
Cette mantique symbolique obéit au principe de la sympathie
universelle, les signes se propageant des dieux jusqu’aux hommes
grice aux mouvements des parties du tout®”. Telles sont
I’extispicine et la divination par les oiseaux, et, comme ces signes
se transmettent aussi par les objets inanimés®%, 1’alphitomancie et
autre mantique par les cailloux, le bois, etc. Certes, cette forme de
mantique n’est pour Jamblique qu’un simulacre de la mantique
divine : « En effet, ces signes clairement vus tirent a eux, plus ou
moins, une trace de la mantique divine ; car il n’est pas possible
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que des étres en soient compleétement privés ; mais de méme
qu’en tous une image du bien porte en soi le dieu, de méme, en
eux, apparait une image de la mantique divine, obscure ou plus
claire »°%,

Il est donc peu de formes de divination qui ne trouvent leur place
dans le chapitre que Jamblique consacre a celle-ci. Une seule
suscite son mépris, la divination « sur les caractéres », qui
consiste a se tenir debout sur des caracteres sans doute dessinés a

terre®® 601,

afin de susciter la venue du pneuma
L’étude de la divination selon Jamblique rejoint, dans ses
conclusions, celle du sacrifice et de la priere. D’abord, la
mantique vient des dieux et, en tant que telle, répond au sens
d’action sacrée qu’est la théurgie. Ensuite, elle offre de multiples
formes, divines et humaines, qui peuvent satisfaire chaque fidéle.
En tant que telle, elle s’inscrit dans I’ceuvre de récupération que

constitue le De Mysteriis.

Conclusions

L’étude de la théurgie selon Jamblique nous ameéne a revoir la
définition et le statut généralement attribués a la théurgie par la
plupart des savants, comme A.-J. Festugiere qui la percoit comme
un « systeme religieux qui nous fait entrer en contact avec les
dieux, non pas seulement par la pure élévation de notre intellect
vers le Nous divin, mais au moyen de rites concrets et d’objets
matériels »%2, Bien que la théurgie consiste effectivement en des
rites dont le but ultime est I’union avec Dieu, la définition que lui
assigne Festugiéere peche par deux points, I’un portant sur la part
qui revient a I’intellect dans 1’élévation vers Dieu, I’autre portant
sur les rites matériels qui passent pour assurer la communication
avec le divin.

Pour envisager le premier point, il convient de rappeler que, selon
Jamblique, « ceux qui pratiquent la philosophie contemplative »
ne peuvent atteindre 1’union car par « [’acte de penser »
seulement on ne peut y arriver. En avancant cela, 1’auteur du De
Mysteriis entend dépasser Plotin qui envisagea une saisie de 1’Un
consistant a accéder a I’invisible réalité qui nous échappe, par la

603

méthode subjective du « comme si »°*°, a savoir en faisant comme
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si les choses étaient telles alors qu’on sait qu’elles ne le sont pas.
Meéme si cette démarche pourrait étre considérée comme une
étape dans le processus théurgique de 1’ascension, elle n’en
constituerait qu’une étape rationnelle, dépassée par la théurgie
qui, seule, peut combler le vide entre I’intellect humain et 1’Un
qui en est absent, étant donné qu’elle est accomplie par ceux qui
détiennent « une force surnaturelle d’intellect », probablement
« la fleur de l’intellect » des Oracles Chaldaiques. Deés lors, la
religion proposée par Jamblique dans le De Mysteriis doit étre
percue, non comme une religion anti-intellectuelle, comme le dit
H.-D. Saffrey®™, mais comme une religion ultra-intellectuelle,
dans laquelle les théurges, dotés de cette force surnaturelle
d’intellect, peuvent mettre en ceuvre les symboles (cuvOnpata)
communiqués par les dieux et effectuer les rites de la théurgie,
appréhendée comme un symbolisme actif.

Cette approche nous améne au deuxiéme point qui porte sur le
role des rites matériels dans la théurgie. Si 1’on s’en tient a
I’approche de la théurgie telle que nous venons de la préciser, on
entrevoit assez mal que des actes concrets puissent y trouver une
place. Pourtant, 1’auteur du De Mysteriis s’est attaché a la
description et a la revalorisation des trois actions sacrées déja
déterminées par son maitre Platon, a savoir le sacrifice, la priére
et la mantique. Afin de les insérer dans la théurgie, il prone un
culte a plusieurs niveaux. Dans la priére, il distingue la priere
philosophique ou mystique et la demande de biens matériels ;
dans le sacrifice, le sacrifice matériel ou corporel et le sacrifice
immatériel ou incorporel ; dans la mantique, la mantique humaine
et la mantique divine®®. Ces différentes catégories lui permettent
de récupérer le culte traditionnel dans ses formes les plus
diverses, comme le rite de la phallophorie lors des fétes de
Bacchus, attesté par des auteurs comme Hérodote®® ou

Aristophane®”’

. Mais I’originalité de sa démarche réside dans le
fait de récupérer le culte grec sous la dénomination et le statut de
théurgie, a entendre dans le sens non d’une action exercée sur les
dieux, mais par les dieux. Les rites ont été transmis
symboliquement par les dieux aux théurges. Ceux-ci les opérent,

mais, en dernier ressort, la réussite du rite dépend encore des
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dieux. A ce moment, le théurge n’agit plus, il subit®®,

En concevant la théurgie comme une action des dieux et non sur
les dieux, Jamblique entend revaloriser le rite paien, en expliquer
le mécanisme et répondre a 1’accusation de magie portée contre
lui. Pour ce faire, méme si les références au savoir égyptien sont
explicites, il tient également a le fonder sur toute une tradition
fondamentalement grecque constituant le savoir philosophique et
théologique nécessaire a son accomplissement. On y retrouve les
concepts bien connus de I’immanence et de la transcendance
divines, de la sympathie universelle, de la hiérarchie des étres
supérieurs et de la providence divine. La conception d’un dieu
qui, bien que transcendant, est présent jusque dans les matieres
inanimées, offre une explication philosophique a I’utilisation des
pierres, herbes, et autres animaux dans les rites et justifie le
niveau le plus bas, le plus matériel de la théurgie, niveau qui
favorisa certainement 1’assimilation de la théurgie a la magie. La
sympathie universelle qui lie tous les étres, et 1’obligation, en
fonction de la connaturalité, d’offrir aux dieux le culte qui leur
convient, d’utiliser la langue qui leur convient, assurent le bon
fonctionnement du rite. Dans la hiérarchie des étres supérieurs,
I’existence des démons, et surtout de mauvais démons, constitue
une solution ingénieuse aux fautes qui se produisent dans le rite :
Cc’est aux mauvais démons que 1’on doit les apparitions
trompeuses, les mensonges dans les oracles, etc. Etablir des
distinctions entre les dieux eux-mémes, c’est encore insister sur la
variété du rite qui en découle nécessairement. Enfin, du concept
de la providence divine, il ressort que les dieux agissent vis-a-vis
des hommes par bonté et non sous la contrainte.

On comprend mieux encore la volonté de Jamblique de distinguer
la théurgie de la magie quand on constate que cette confusion a
traversé les siecles au point que, de nos jours, le De Mysteriis
passe encore souvent pour une apologie de la magie plus que pour
une ceuvre de récupération du culte paien en déclin. C’est
pourquoi nous avons tenu a souligner que les critéres
traditionnellement assignés a la magie — tant par les auteurs
anciens que par les savants modernes — sont loin de pouvoir étre
appliqués de facon convaincante a la théurgie du De Mysteriis. La
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contrainte exercée sur les dieux lors des rites est formellement
niée par I’auteur. Le rite agit sur les dieux grace a ’action de la
sympathie universelle, au respect de la hiérarchie des étres
supérieurs, a la bonté des dieux eux-mémes et, raison supréme,
parce que la théurgie vient des dieux. La deuxieme caractéristique
généralement attribuée a la magie est le recours aux lois de la
sympathie universelle, qui se concrétise essentiellement par
I’utilisation d’animaux, plantes, pierres et autres choses
inanimées appartenant a des chaines allant des étres les plus
infimes aux étres supérieurs. Certes, ces animaux, plantes et
autres aromates ne sont pas absents de De Mysteriis, mais nous
avons pu montrer que I’extrait le plus significatif ne fait allusion
ni a un rite magique, ni a un rite propre a la théurgie, mais bien a
certaines pratiques du sacrifice traditionnel. Par ailleurs, si
Jamblique reconnait I’intervention de la sympathie universelle
dans I’accomplissement du rituel, il ne la consideére pas comme
une cause suffisante de la réussite de celui-ci. Selon lui, c’est la
@Wla, I’amitié, qui lie les dieux aux hommes, le créateur a sa
création, qui assure le succes des rites. Quant au critere de la
condamnation par la loi, outre qu’on ne peut lui accorder une
valeur objective a une époque ou paiens et chrétiens s’accusent
mutuellement de sorcellerie, nous I’avons écarté étant donné que
la théurgie ne semble pas avoir fait explicitement 1’objet d’une
telle condamnation. Enfin, on peut conclure de I’étude du rituel
lui-méme que, méme en admettant que, dans leurs formes, la
priére, le sacrifice et la mantique théurgiques ne se distinguent
pas clairement des pratiques magiques, en revanche, la ou celles-
ci visent essentiellement a des buts pratiques, la théurgie répond
plus au besoin de communiquer avec Dieu. Tel est le role joué
notamment par la priere théurgique, qui doit accompagner tous
les rites et dont Jamblique souligne « la force élevante ».

En attribuant au culte paien la dénomination de théurgie,
Jamblique n’apparait pas comme le créateur d’un néologisme.
Chacun sait qu’il faut remonter aux Oracles Chaldaiques pour
trouver la premiere attestation du terme Beovpyog. Aussi notre
deuxiéme chapitre est-il consacré, d’une part, a I’étude de ces
textes sacrés, dans 1’optique bien précise que Jamblique a pu y
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trouver les éléments-clefs de son entreprise de récupération,
d’autre part, a la théurgie selon Porphyre qui passe pour avoir
amené les Oracles a la connaissance des philosophes
néoplatoniciens.
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63. PLATON, Timée, 86 b : Nocov pév én Yuyig Gvolav ovyxwpnrtéov, 600
8’Gvolag yévn, 10 pév paviav, 16 8¢ apabiav. Voir aussi PLATON, Sophiste,
228 d : 'Eott &1 600 To0TR, (¢ QUIVETAL, KOK@V €V a0TN Y€V, TO [EV Tovnpia
KOAOUHEVOV UMO TV TOAAQV, VOGOG aUTng oagéotata Ov. (...) To &€ ye
ayvolav pév kahoiat, (...).

64. PLATON, Timée, 88 a : (...) 8tav €ig Tivag pabnoeig Kai (NTroeig ouVIOVGG
i, (...).

65. Ibid., 88 c : Tov &1 pobBnpatikov fi Tiva BAANV 0@odpa peAETNV Slavoia
Katepyalopevoy Kol TV TOV O®UOTOG GMOSOTEOV  Kivnoly, YUHVOROTIKN
TPOCOUIAQDVT, TOV Te o0 OBOHX EMPEADG TAATTOVIO TOG TG YUXNG
QvTOMoS0TEOV KIVIOEL, HOLOIKT Kol TaoTm @lAoco@ia Tpocsypapevoy, el
HEAAEL SIKaMWG TIC Gpa PEV KOADG, Gpoa 6€ ayaBog opBdg kekAnaBat.

66. A.-J. VOELKE, La philosophie comme thérapie de I’dme. Etudes de
philosophie hellénistique, Fribourg, Editions Universitaires / Paris, Ed. du
Cerf, 1993, p. 74-75.

67. Ibid., p. 79-85.
68. Ibid., p. 109.
69. P. HADOT, p. ix et x de I’introduction a I’ouvrage de Voelke cité ci-dessus.

70. JAMBLIQUE, Protreptique, 2 (p. 42, 13-15 des Places) : Kpeittov petd
TEVING &peTV DMOANTITEOVY T} TAODTOV HETR KOKING, OAlyoolTioy HETA Lyeiag T
moAveayiav petéd vooouv.

71. Ibid., 4 (p. 51, 8-11 et p. 51, 27 — 52, 2 des Places) : "Qonep 8¢ 1@V
0Boyywv, 8 @v To GVOPOTA Te Kol PriHaTa TUTIOVHEVO OOURIVETAL, YEYOVEV
avBpwmog opyavov, 00T §¢ Kal TV VOapPAT®V €V TOIG EOVIEGOLV OTTI(OPEV®V.
(...) xal TV VOoNUATe®V TV €év Tolg ovol Bewpdg LMGPXEL, Kol TPOG TOUTO
yéyove Kai dpyava Kai Suvapelg eiAnge mapa tov Beov.

72. 1bid., 1 (p. 41, 3-6 des Places) : Eig yap @rAoco@iav anmA&¢ mapoppnoel Kol
TPOG aVTO TO PLAOCOQELV GUAARBSNY KaB’ MvTivodv &ywyny, HNSEpIAG TV
alpéoewv GVTIKPLG TIPOKPIVOHEVNG, OAAX KOWQOG KATd YEVOG Amao®dv
EMAVOLPEVV (...).

73. ARISTOTE, Eudéme, fr. 5 (p. 18 Ross) : (...) €owkéval 6¢ TRV péV AGveL
OQPATOg {ONV TAIG Yuxaic KOT& @VOV ovoav LYeln, TV 6 €V OOPAOLY, MG
TAp& LAV, VOO .

74. Celui-ci aurait rédigé au 111° siécle avant notre ére un ITepi cogiag (Voir Ed.
DES PLACES, Jamblique, Protreptique, p. 48, note 2).

75. JAMBLIQUE, Protreptique, 4 (p. 50, 6-7 et 13-16 des Places) : (...) t& dvta
Bewpel (...) SMAGV mov Kai and To0TeV yiyvetal dg 09BaApdg €0t Kal (o TéV
voep®V 1] cogia, Kai To Spdabon Toi¢ vooupévolg apEyel IO Kal TO eivat T01G

ovat, (...).

76. Ibid., 4 (p. 52, 28 — 53, 2 des Places) : (...) 008¢ &AAN N €0SALHOVIICOHEY,
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€av un knoopeba Six grhocogiag Kai Bewpnowpey TV TAOV OVIOV POVNOoLY.

77. Sur 1’éventualité que le Protreptique ait été rédigé avant le De Mysteriis,
voir p. 33 et note 86.

78. JAMBLIQUE, op. cit., 11 (p. 88, 7 des Places).
79. Ibid., 10 (p. 85, 6-9 des Places) : (...) 1® 6¢ P1A0060P® pOVKD TAOV GAADY

ar’ 0TV TV Gkpev 1 pipnoic éomv otV yap €omt Beatrig, AN’ o0
HIHNHATOV.

80. JAMBLIQUE, De Myst., 111, 28 (167, 12-13) : (...) T@®V t& aAnBiva €ién 1@V
Beqdv Bewpovvtwy Beovpydv.

81. JAMBLIQUE, Protreptique, 13 (p. 98, 25-30 des Places) ‘Ex 6 tfig TO1000T1g
€p0odou gaiveton NEiv erAocogia drmaAlayny 1@V €évBpwTivav deaudV TapEXElY
Kol AVOWV TG yevéosewg Kal meplaywynv €mi 10 v Kal yveOolv TG OVIwG
€AnBeiag kat kdbapowv taig Yuxaic. Ei 6¢ €v 1o0T@ pPEAOTG €0TV 1] OVIWG
evdopovia, omovdaoTtéov Tept avTY, einep Gviwg fovAopeba pakapiot ivat.

82. JAMBLIQUE, De Myst., X, 7 (293, 5-8) : O08¢ nepi opikpdv oi Beovpyoi tov
Belov vodv évoyAobotv, dAAa mepl ToOV €i¢ Yuxng kdbBapotv kol dméAvaty kai
oWTNPiaV aVNKOVI®Y.

83. JAMBLIQUE, Protreptique, 11 (p. 86, 10 des Places) : (...) To1g éAopévorg
oV Korrd voov Piov (...).

84. Par la théurgie, Jamblique entend dépasser Plotin qu’a certains égards
pourtant il récupére. Ce point sera envisagé en son temps (voir p. 123-124).

85. JAMBLIQUE, De Myst., 11, 11 (96, 13-16 et 97, 2-4) :(...) 006¢ yap 11 évvolax
ouvamntel 101G Beoig TOOG Oeovpyolg €mel Ti €kMALE TOOG OBewpnTik@dG
plLAooopoiviag Exewv v Beovpyiknyv Evaoly mpog tovg Beovg ; (...) Admep
006¢ 1@ VOElV aUTa évepyolpev €0TAL YOp OUT® VOEPR QUTAV 1| EVEPYELX Kail
ad’ nuV éviidopévn.

86. La date de la composition du Protreptique, qui fait partie de la Collection
des opinions pythagoriciennes, est incertaine et on ne sait si celle-ci parut du
vivant de Porphyre, alors que le De Mysteriis est généralement considéré
comme une ceuvre de jeunesse composée avant la mort de Porphyre (304) :
voir Ed. DES PLACES, Jamblique, Protreptique, introduction, p. 2 et
Jamblique, De Mysteriis, notice, p. 12. Toutefois, B.D. Larsen (op. cit., p. 43),
méme s’il reconnait 1’impossibilité, vu leur état incomplet, de situer
chronologiquement les oeuvres de Jamblique, penche pour la thése que le De
Mysteriis est une ceuvre tardive. Selon nous, 1’évolution qui méne de la
philosophie pratique du Protreptique a la théurgie du De Mysteriis va dans ce
sens.

87. JAMBLIQUE, Protreptique, 4 (p. 53, 4-8 des Places) : To pév yap ktroacBon
QPOVNOV TONTIKNAG TWVOG €0TL Kai MPAKTIKIG APETHg €pyov, NG TEAOG oL TO
KOTSEV AmAGG 0UTOaiV, GAAX TO TIPOCAABEIV aUTO Sl TOV EVEPYEL®Y, TO YE
unv Bewprioatl Tob BewpnTiKoL VOb EVEPYTA LTI PXE.
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88. JAMBLIQUE, De Myst., 1, 11 (40, 9-12) : Bepamneiag odv €veka TG év NIV
YuyfiG Kol PETPIOTNTOG TAV S TNV YEVECIV TIPOCQEUOHEVOV OUTH KAKQV,
AOGERDG TE AMO TAV SETPOV KAl GTTOAAXYTIG XAPIV TX TOIOHTH TTIPOCGAYETAL.

89. Voir p. 29-30.

90. Voir, entre autres références, JAMBLIQUE, Vita Pyth., 23, 103 (p. 59, 17-18
Klein) : ‘Avaykoiotatog 6¢ moap’ a0T@® Tpomog SidbaokaAiag vmfipxe kai 0 Sk
1OV ovpfoiwv. (« C’était pour lui une nécessité vitale de transmettre son
enseignement a 1’aide des symboles »).

91. Voir p. 56-57.

92. Sur Pythagore « démon », voir JAMBLIQUE, Vita Pyth., 15, 64 (p. 35, 26-27
Klein) ; 16, 70 (p. 40, 6 Klein) et surtout 6, 30 (p. 17 Klein) : (parlant des
disciples de Pythagore a Crotone : ) vopoug te moap’ adtod Sefapevol Kai
npootaypata ooavel Oeiag Hrobnkag (...) kol peta t@dv Be@dv tov ITubayopav
Aowtov katnpifpouvv og ayaBov tiva daipova. (« ils recurent de Pythagore lois
et préceptes comme des ordonnances divines (...) et comptaient désormais
Pythagore au nombre des dieux, comme une sorte de démon bienfaisant »).

93. Ibid., 23, 103 (p. 59, 27 — 60, 1 Klein) :(...) onép avBpwmivnv €mivolav
Bewbeiot.

94. Ibid., 1, 1 (p. 5, 7-9 Klein) : texte cité p. 30 et note 61.

95. J. DILLON, The Middle Platonists. A Study of Platonism 80 B.C. to A.D.
220, London, Duckworth, 1977, p. 118-119, note toutefois qu’il devait exister
des les 111® et 11° siecles avant notre ére une série de textes — peut-étre réunis en
un corpus avant le milieu du I siecle avant notre eére — censés émaner
d’anciens pythagoriciens désireux de montrer combien Platon et Aristote
furent tributaires du pythagorisme. Selon Dillon, le canevas du mythe de la vie
de Pythagore, sur lequel se seraient fondés Porphyre, Jamblique et, avant eux,
Philon dans son portrait de Moise, remonte a cette époque.

96. JAMBLIQUE, De Myst., I, 2 (5, 12 et 7, 4-5).

97. Ibid., 111, 25 (161, 9-10) : (...) ®¢ €PLOTIKAG TEPUTAAVOHEVOLG GAA’ oKL
HET& TwvOG @ulocopiag émednnuévolg. Sur 1’opposition platonicienne
dialectique / éristique, voir L. COULOUBARITSIS, op. cit., p. 238-239.

98. LUCIEN, Nékyomanteia, 4.

99. J. BIDEZ, La vie de I’empereur Julien, Paris, Les Belles Lettres, 1930, p.
71. Sur la rencontre entre Julien et Maxime, ainsi que sur ce dernier, voir notre
chapitre 3, p. 222-223.

100. J. BIDEZ, op. cit., p. 69.

101. JAMBLIQUE, op. cit,, X, 5 (291, 13-16 et 292, 4) et X, 6 (292, 5-9 et
16-17) : (...) 1 & iepanikn| ki Beovpykn Tfig evdaOViag §001G KaAeitan pEV
B0pa mpog Bedv TOV dnpiovpyov TV SAwv, 1 TOmog 1 VAR o) ayabod (...)
TPOG TOOG TOV ayaBwv dotnpag Beovg évaoty. Emeidav 6¢ kat’ I6iav taig
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poipaig tol mavtdg cuvaym kai tal'¢ Sinkovoalg 8U avtav SAdg Beiong
Suvapeot, T0TE T SA® Snpovpyd TV YuXnV mpocdyel Kai mapakatatiBeton
Kai €Ktog maong DANG avTV Tolel pove 6 ddin Adyw cvvnvapévny (...). Kal
tolito Téhog €oti g map’ Aiyvnrtiolg Iepatikiig avaywyiig.

102. Ibid., X, 7 (293, 5-8) : texte cité p. 33 et note 82.

103. Ibid., VIII, 4 (267, 7-10) : (...) && ¢ lepatikng Beovpyiag avaBaively
éni td OYnAdTEpa Kol KaBoAlkotepa Kol THG EWOPHEVIG VUMEPKEIpEVH
nopoayyéAhovot Tpdg Tov Bedv kai Smuovpyov (...). (« Les Egyptiens
ordonnent de monter par la théurgie hiératique jusqu’aux régions plus élevées,
plus universelles, supérieures au destin, jusqu’au dieu et démiurge »).

104. Méme si I’on a pu relever que la part réservée a I’Egypte dans 1’ceuvre de
Jamblique est assez mince (A.H. ARMSTRONG, Jamblique et I’Egypte
(traduction francaise de L. BRISSON), in Les Etudes Philosophiques, oct.-déc.
1987, p. 521, a compté qu’elle occupe 18 des 178 pages de I’édition des Belles
Lettres), il ne faut pas pour autant en amoindrir I’importance dans I’intention
de ’auteur, qui s’est attaché a cautionner son propos par les inscriptions
sacrées et les figures symboliques des Egyptiens.

105. JAMBLIQUE, op. cit.,, 111, 31 (179, 9-12) : (...) | mpOg TO vontov mip
avodog, O On kol téhog Sel mdong péV TPoyvaoeng mdong 8¢ Beovpyikiig
npaypateiag mpotiBeobat.

106. Ibid., V, 22 (230, 15-16) : OUxi 10 &kpdtatov Tig iepatiki €’ adTO TO
KuplTatov 100 HAov MANBoLG &v avaTpéxet ;

107. Sur les différents niveaux de la théurgie : voir p. 104-108, 116, 122-123.
Le but de la divination, telle que la congoit Jamblique, est également I’union
avec la divinité plus que la connaissance de 1’avenir dans une optique plus
concrete (voir G. VERBEKE, L’évolution de la doctrine du pneuma, du
stoicisme a saint Augustin, Paris, Desclée De Brouwer / Louvain, Editions de

PInstitut Supérieur de Philosophie (Bibliothéeque de I’Institut Supérieur de
Philosophie de I'Université de Louvain), 1945, p. 384).

108. JAMBLIQUE, op. cit., V, 26 (237, 16 — 238, 12) : cité p. 114 et note 540.
109. Ibid., 11, 3 (70, 9) ; 11, 4 (75, 11 et 76, 13) ; 1, 6 (81, 11) ; I1, 9 (87, 15) ;

110. Ibid., 11, 3 (70, 19 et 72, 16).
111. Ibid., 11, 6 (81, 13) ; 11, 8 (86, 15-16).

112. Ibid., 11, 3 (73, 15 : ta npwikd avtomuka vevpota) ; 11, 4 (76, 16-17 : év
1aig TV Bedv avtoyiong) ; I1, 7 (83, 10 : év taig avtoyiog) ; 11, 7 (82, 17-18 :
n 1@V apxoviov ovtontikn 8€idg) ; II, 10 (91, 10-11 ; t& oOTOMTIKK
ayoiporta) ; I1, 10 (92, 12 : tiig avto®@avoic Seigewc) ; 11, 10 (93, 2 : 10
avtontikov mop) ; I1, 10 (93, 12-13 : év toig adToYavéot mveLHNOL), etc.

113. Voir p. 116 et note 560.
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114. JAMBLIQUE, op. cit., III, 7 (114, 10) : éni 10 kpeittov advaywyn. Sur I’
avayowyn, terme chaldaique : voir chapitre suivant, p. 173-175.

115. Ibid., VIII, 8 (271, 15-16) : Six Tivwv iepaTik@dV dvodwv.
116. Ibid., VIII, 8 (271, 14) : tiveg 1€ €iowv avaywyoi.
117. Ibid., V, 26 (240, 3-4) : 10 TV €0XAV AVAYRDYOV.

118. Ibid., 11, 4 (75, 14-15) : adt®dv kKandviev ; V, 21 (229, 17) : év 1@
KaTiéval Kot KiveloBon to0g Beovc.

119. Ibid., V, 21 (228, 18-19) : 6tav péAAwot KiveioBon émi ynv.

120. Ibid., V, 21 (230, 6) : 1@V @avepdv Beiwv kabBodwv et V, 21 (230, 8-9) :
énti g dpavodg avT@V Mapovaiag €v taig Buaoiog.

121. Sur I’éventuelle connaissance par Jamblique des papyrus magiques, voir
A.D. Nock, Greek Magical Papyri, in Journal of Egyptian Archaeology, 15,
1929, p. 222.

122. Voir son article cité p. 25 et note 6.

123. PG.M., 111, 291, 322, et 699 ; IV, 930, 950 et 954 ; V, 55 ; VII, 320, 335 et
728.

124. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 92, note 2.

125. Voir PLATON, Banquet, 210 a et la note 4, p. 67-68 de L. Robin dans
I’édition des Belles Lettres : « L’initiation a un mystére est comme une route,
avec des étapes réglées. Au terme, un rideau tombe qui cachait une sorte de
Saint des Saints ou de Graal. Alors I’initié contemple (époptie) et adore (...) ».
Voir encore Ed. DES PLACES, Religion grecque. Dieux, cultes, rites et sentiment
religieux dans la Grece antique, Paris, Picard et Cie, 1969, p. 209 ; P.
BOYANCE, Sur les Mysteres d’Eleusis, in Revue des Etudes Grecques, 75,
1962, p. 460 ; J. PEPIN, Merikéteron — epoptikéteron (PROCLUS, In Tim., I, 204,
24-27). Deux attitudes exégétiques dans le néoplatonisme, in Mélanges Puech,
Paris, Presses Universitaires de France, 1974, p. 326, note 1 ; P. DECHARME,
La critique des traditions religieuses chez les Grecs, des origines au temps de
Plutarque, Paris, 1904 (impression anastatique Culture et Civilisation,
Bruxelles, 1966), p. 147.

126. Voir p. 27.

127. Ed. DES PLACES, Platon et la langue des mystéres, in Etudes
platoniciennes 1929-1979, Leiden, Brill, 1981, p. 83-98. Voir aussi A.D.
NocCK, Hellenistic Mysteries and Christian Sacraments, in Mnemosyne, 5,
1952, p. 177-213, qui montre comment s’est introduit, a I’époque hellénistique,
I’usage métaphorique de la terminologie des mysteres, et ce, dans un contexte
parfois moins spécifiquement religieux, soulignant par exemple chez Séneque
la mention des rites initiatiques de la philosophie (sans vouloir présupposer
une filiation directe, c’est dans ce courant — nous le montrerons — que se situe
Proclus, quand il appelle mystagogie la théologie platonicienne) et Chr.
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RIEDWEG, Mysterienterminologie bei Platon, Philon und Klemens von
Alexandrien, Berlin / New-York, Walter de Gruyter, 1987, p. 108-114.

128. Voir les conclusions de ce chapitre, p. 124.

129. JAMBLIQUE, op. cit., III, 28 (167, 10-13 et 168, 3-6) : (...) 6 8¢ mpoteivelg
O¢ oVSap®dC AMOBANTOV TO €ival YEVVNTIKOUG TGV SpOaoTIKG®V €160AwY,
Bovpdoop’ &v el Tig amodegoto TV Ta GANOIVA €16M TGOV Be®dv Bewpovviwy
Beovpydv (...). OO yap Beog abTdV €0t TOINTAG, GAN’ GvBpwnog o0d’ €K TdV
EVOEIBAV Kal voNTAV 0001RV Tapdyetat, GAA’ Gmo tig BANG T AapBavopévng.
(« Quant a ce que tu avances, comme nullement méprisable, a savoir qu’il
existe des artisans d’images opérantes, je serais étonné si quelqu’un des
théurges qui contemplent les véritables formes des dieux y accordait créance
(...). Car leur auteur n’est pas un dieu, mais un homme et elles ne proviennent
pas des essences de 1’Un et intelligibles, mais de la matiére prise »).

130. Ibid., 111, 28 (168, 14).

131. Ibid., 111, 29 (173, 7-8).

132. Ibid., 111, 29 (172, 11).

133. Ibid., 111, 28 (169, 2).

134. Ibid., 111, 28 (170, 6) ; III, 29 (171, 5-6).
135. Ibid., 111, 28 (169, 1-4 et 170, 4-13).

136. Voir encore a ce propos III, 25 (160, 15-17) : (...) 1aig dmo Tii¢ yonteiag
TEXVIKGG Kataokevalopévalg Davraoiog (...).

137. Ibid., 111, 29 (171, 10-13 et 16-17 ; 171, 18 — 172, 2 ; 172, 4-6) : T1dtepov
10 yviolwov Kai GAnBég év antoig DMApXeL ; GAA’ 006Ev TAOV VMO AVBPWTIVIG
TEXVNG OLHTAQTTOHEVOV EIAKPIVEG €0Tt Kol kaBapov (...). Ex mavtodandv kai
OMEVAVTI®V TIOOTAT®V CLH-TtepopnTal. (...) Emel moAAaydBev émiktnrov T
OLYKEKPOTNTHL TO TO0DTOV TAN00¢ TV dmoppoidv dGobevég kal €§itnAov
émdekvopevov (...). Enel tadtd ye moAd BATTOV TAV €V KATOTTPOIG OPWOHEV®V
elddAwv amoofévvutal. (« Y a-t-il en elles I’authentique et le vrai ? Mais rien
de ce qui est faconné par 1’art des hommes n’est limpide et pur (...). Elles ont
été construites a partir de qualités de toutes sortes et opposées (...) car une telle
multitude d’émanations est assemblée de tous cotés de maniere pour ainsi dire
non naturelle et se révele faible et sans effet (...) car ces images s’éteignent
beaucoup plus vite que celles que 1’on voit dans les miroirs »). Les
caractéristiques de ces images issues de la matiére ne sont pas sans rappeler la
matiere mauvaise et cause de désordre dont A.-J. Festugiére attribue I’origine
doctrinale a Platon (Révélation, op. cit., II, p. 118). Cependant, comme on le
verra, Jamblique reconnait une certaine matiere appropriée aux dieux et
capable de les accueillir.

138. En ceci, Jamblique ramene a un seul genre les deux types de productions
d’images définis par Platon dans le Sophiste. En effet, Platon, ayant divisé 1’art
de produire (mowntikn) en deux genres, ’'un divin (Beiov), 1’autre humain
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(&vBpwmvov), subdivise encore ceux-ci en production de réalités d’une part,
d’images, d’autre part. Cette derniére catégorie est 1’eidwAomouxr| qui peut,
des lors, étre divine (par exemple, lorsque I’image produite est 1’ombre
projetée par le feu, lui-méme réalité d’origine divine) ou humaine (par
exemple, lorsque 1’image produite est la représentation par un peintre d’une
maison, réalité d’origine humaine) : PLATON, Sophiste, 265 b — 266 d.

139. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, IX, 1 (415 Dombart et Kalb) : (...) non
incantatio-nibus et carminibus nefariae curiositatis arte compositis, quam vel
magian vel detesta-biliore nomine goetian vel honorabiliore theurgian vocant.
(« les incantations et les enchantements composés par cet art d’une curiosité
sacrilege que 1’on appelle magie, ou du nom plus détestable de goétie, ou du
nom plus honorable de théurgie »).

140. P. DE LABRIOLLE, La réaction paienne. Etude sur la polémique anti-
chrétienne du I au VI° siécle, Paris, L’ Artisan du Livre, 1934, p. 13 : « Les
néoplatoniciens essayérent de réchauffer la dévotion paienne, mais souvent ils
firent preuve d’un zéle indiscret qui souvent dépassait le but. I’auteur du traité
des Mysteres ne découvre-t-il pas un sens édifiant au culte méme du
phallus ? » (A ce sujet, voir ce chapitre, p. 124) « L’artifice de ces
interprétations complaisantes empécha qu’on les prit au sérieux, en dehors des
petites chapelles de la secte ».

141. Pour le choix de ces critéres, nous avons fait appel aux théories de M.
Mauss (Sociologie et anthropologie, Paris, Presses Universitaires de France,
19735, 1%¢ partie : Esquisse d’une théorie générale de la magie, p. 3-141). Si
nous avons choisi de nous référer a cet ouvrage déja ancien mais toujours
pertinent, c’est qu’il pose clairement le probléeme de la distinction magie /
religion, au point que 1’ouvrage récent de Fr. Graf (La magie dans I’antiquité
gréco-romaine. Idéologie et pratique, Paris, Les Belles Lettres (Collection
Histoire), 1994) reprend des critéres déja établis par Mauss afin de dégager la
spécificité de la magie (sympathie, rituel, contrainte : p. 231-261).

142. M. MAUSS, op. cit., p. 16.
143. Ibid., p. 21.
144. Voir p. 61-85.

145. 11 est intéressant de noter qu’on retrouve ici les trois termes relevés chez
saint Augustin, qui semblent avoir fait une longue carriére.

146. A.A. BARB, The survival of magic art, in A. MOMIGLIANO, The
conflict between paganism and christianity in the fourth century, Oxford,
Clarendon Press, 1963, p. 100-125. Voir aussi A.-M. TUPET, La magie dans la
poésie latine, I, Des origines a la fin du régne d’Auguste, Université de Lille
III, Service de reproduction des théses, 1976, p. VIII-XII, qui fait le point sur
cette « aussi vaste question » et reprend le mot de A.A. Barb, selon lequel, la
ligne est impossible a tracer entre le bon et le mauvais. Enfin, tout récemment,
Fr. Graf (op. cit., p. 23-27) rappelle encore les principales orientations de la
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discussion, soulignant notamment le point de vue de Frazer (Le rameau d’or)
selon I’intention et le rituel, et celui de Mauss qui avait montré que la magie
appartient aux mémes représentations collectives que les rites religieux.

147. J. BIDEZ, La liturgie des mysteres chez les néoplatoniciens, in Académie
Royale de Belgique, Bulletin de la Classe des Lettres et des Sciences morales
et politiques, Bruxelles, 1919, p. 416, citant A. DIETERICH, FEine
Mithrasliturgie, Leipzig et Berlin, Teubner, 19233, p. 25.

148. Nous aurons recours tout au long de ce travail a I’une ou 1’autre d’entre
elles. La référence en sera citée a ce moment.

149. M. MAuSS, op. cit., p. 40.
150. A.A. BARB, op. cit., p. 103.
151. A.-M. TUPET, op. cit., p. IX. 152

152. Cet ouvrage n’étant pas une recherche sur la magie, nous avons envisagé
la question de facon non exhaustive, ne retenant que des textes se rapportant a
des rites magiques qui pourraient faire 1’objet de rapprochements avec le traité
de Jamblique. Nous avons donc volontairement écarté certaines branches de la
magie, comme la magie d’amour ou encore la magie médicale, et des textes
comme les Idylles de Théocrite ne trouvent pas leur place ici.

153. Fr. GRAF, op. cit., p. 254.

154. PLATON, Lois, X, 909 b : (...) xai Beodg Omoyvovpevol meibev, ©G
Buoioig te kai edyaig kai énwdaig yontevovteg (...). Si Platon n’affirme pas
qu’il y a contrainte, mais plutdt persuasion, il faut entendre par celle-ci une
forme de contrainte. Il faut toutefois distinguer chez Platon deux types de
persuasion, une persuasion de croyance et une persuasion d’enseignement.
Celle-ci seulement est une méthode 1égitime de persuasion. La premiere, qui
s’applique a la rhétorique, implique « une contrainte camouflée » (Cf. A.
MOTTE, Persuasion et violence chez Platon, in L’Antiquité Classique, 50,
1981, p. 562-577). Par ailleurs, la persuasion ne recourt pas forcément aux
mots, comme le pense Fr. Graf (op. cit., p. 254-255) : voir I’extrait de la Médée
d’Euripide cité par V. Pirenne-Delforge (Le culte de la persuasion : Peith6 en
Grece ancienne, in Revue de I’Histoire des Religions, 208, 1991, p. 397), qui
pose déja ’effet produit par les cadeaux sur les dieux. Voir encore PLATON,
Rép., 11, 364 b-c : (...) éomt mapd ogiot Suvapig €k Bedv mopilopévn Buoiog te
Kol Enwdaig elte T Adiknpa ToL yéyovev avTob 1 mpoyovav dkeioBo (...). Sur
P’attribution de ces pratiques aux orphiques, voir la note 1, p. 58, de I’édition
des Belles Lettres d’Em. Chambry.

155. PHILOSTRATE, Vita Ap., VIII, 7 (p. 294 et 296 Conybeare) : (...) i 6¢
yonta pe Qeto, o0d’ &v SUVIPE ot Kovwviav @povtidwv, o08E yap tolndTa
KoV SieAéyeto, olov avaykacov tag Moipag 1j Tov Ala, Tupavvov armogivai pe
| Tepatevoal Soonpiag vIEP €pol, 6ei&ag TOV AoV avioyovta pév Gmo TG
éamépag, duopevov 6¢, 6Bev apyetat. (...) o0 PEV yap T0WE TOV TIOTEPA NYT] TOV
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oeautod Pactheiag EpAvTa yonol paAAov 1j éaut® motedoal, Kai Gvaykny €mi
T00G Beovg, v TovTOL TUYOL, Tap’ €pod evpéoBat, (...). (« Si le pére de
Domitien avait pensé que j’étais un sorcier, il ne m’aurait pas fait partager ses
préoccupations et, en effet, il n’est pas venu me dire cela, par exemple :
"Contrains les Moires ou Zeus a me déclarer tyran ou a faire des présages en
ma faveur, en montrant le soleil se lever a 1’ouest et se coucher ot il se leve"
(...). Peut-étre penses-tu que ton pere, dans son désir de pouvoir, faisait
confiance aux sorciers plutot qu’a lui-méme et qu’il attendait de moi que je
contraignisse les dieux afin qu’il I’obtint »).

156. PHOTIUS, Bibliothéque, VI, cod. 242 : 'Qg 6’00k éneifeto 10 Sonpdviov Tiig
yovonkog €€eABeiv Aoyolg NepwTEPOL;, HpKw aLTO emmvaykalev 0 Ogoaéflog
Kaitol 00TE payedE €16MG 00TE BeoLPYIACUA TL HEAETHONG.

157. ESCHYLE, Perses, 632-635 et 697 : ‘H p’ &iel pov poxapi-
TG ioodaipwv BaciAeng

BapBapa oagnvii

1évtog t& mavaioA’

atavi] SvoBpoa Bayuata ;

(...)

AN\ €nel katwbev ABov 00oig yooig

TIEMEIOUEVOG.

(« M’entend-il, le roi bienheureux, égal aux dieux, lancer, en langue barbare,
claire, ces paroles plaintives et lugubres, aux sons variés ? » (...) « C’est pour
obéir a tes lamentations que je suis remonté au jour »).

158. S. EITREM, La magie comme motif littéraire chez les Grecs et les
Romains, in Symbolae Osloenses, 21, 1941, p. 48-49.

159. Ph.-E. LEGRAND, A propos d’un nouveau fragment de Sophrén, in Revue
des Etudes Anciennes, 36, 1934, p. 31 : (...) éyov

ot Tavd’ enfa]kT’ GAsVOW.

[Moviax Sei[mv]ov pév v Kab

[Eleviov Gpeppénv avtdalo...

(...« moi, je la chasserai apres 1’avoir évoquée. Maitresse, viens prendre part
au repas et aux présents d’hospitalité irréprochables »...).

160. LUCAIN, Pharsale, V1, 445-446 : Vna per aethorios exit vox illa recessus
verbaque ad invitum perfert cogentia numen

(« Seule, cette voix pénétre a travers les retraites de I’éther et porte a la divinité
qui ne le veut pas des paroles contraignantes »).

161. Ibid., VI, 492-499 : Quis labor hic superis cantus herbasque sequendi
spemendique timor ? Cuius commercia pacti

obstrictos habuere deos ? Parere necesse est

an iuvat ? Ignota tantum pietate merentur

an tacitis valuere minis ? Hoc iuris in omnis
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est illis superos, an habeant haec carmina certum

imperiosa deum qui mundum cogere, quidquid

cogitur ipse, potest ?

(« Quelle est cette peine qu’ont les étres supérieurs a suivre les incantations et
les herbes, quelle est cette crainte de les mépriser ? Quel fut le pacte dont
I’échange tient les dieux ainsi liés ? Est-il inévitable ou leur plait-il d’obéir ?
Est-ce le prix d’une piété inconnue ou la puissance de mystérieuses menaces ?
Ont-elles pareil pouvoir sur tout le ciel, ou ces charmes s’adressent-ils a un
dieu déterminé qui peut contraindre comme il est lui-méme contraint ? »).

162. Ibid., VI, 527-528 : Omnes nefas superi prima iam voce precantis
concedunt carmenque timent audire secundum.

(« Les dieux célestes lui concédent tous les forfaits dés les premiers mots de sa
priere et ils craignent d’entendre un second charme »).

163. APULEE, Apologie, XXVI, 6 : (...) more vulgari eum isti proprie magum
existimant, qui communione loquendi cum deis immortalibus ad omnia quae
velit incredibili qua-dam vi cantaminum polleat (...).

164. PHILOSTRATE, Vita Ap., 111, 38 (p. 316 Conybeare) : ®dpoel, €an 0 6oQAC,
00 yOp GmoKTevel adTOV Avayvolg TadTd, Kol Tiva €MOTOANY GvaoTdoag Tod
KOATIOU €6WKE Tfj YUVaIKL, EMECTOATO 8¢ Gpa 1) €MOTOAN TIPOG TO €i6wAoV OV
amelAf] kai ékmAn&et. (« Aie confiance, dit le sage, car le démon ne tuera pas
ton fils quand tu lui auras lu ceci et il tira une lettre de son vétement et la
donna a la femme ; cette lettre était donc adressée au fantome et contenait des
menaces effrayantes »).

165. G. BARDY, Origeéne et la magie, in Recherches de Science Religieuse, 18,
1928, p. 126-142. Bien qu’Origéne interdise explicitement a ses fréres la
pratique de la magie qui implique le commerce avec les démons, il reste
cependant sensible a la force des noms, prononcés dans leur langue originale.
Il doit donc trouver des arguments pour distinguer les exorcismes des
Chrétiens pour chasser les démons et les incantations des magiciens. Comme
Jamblique le fera plus tard, il entreprend alors de distinguer magie et piété, en
ce sens que les exorcismes des Chrétiens opeérent des transformations dans les
ames et ont pour but de les mener a la perfection, tandis que les magiciens
s’emparent de la puissance maléfique des démons.

166. ORIGENE, Contre Celse, I, 6 : O Kéhoog @noi Sopdvav Tividv ovopaot
Kol KatakAnoeol Sokeiv ioyvev Xplotiovoug, (...).

167. Ibid., 1, 24 : A0 kai Suvatol TabTo T& OVOUOTA, AEYOHEVA HETA TIVOG TOD
ovvugodg avTolg eippod, (...).

168. Ibid., 1, 25 : (...) v adTV énwdnyv einovia pév tf oikeia StaAéktw EoTv
évepyfjoon Omep émayyéAAetar 1| €nwdn. (« Il est possible, en pronongant
P’incantation dans son dialecte propre d’accomplir ce que 1’incantation

promet »).

169. Ibid., V, 45 : (...)801pOVEOV VIKOPEVOV KOl DTOTOTTOHEVOV TG A&yovTl
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ToTO.

170. PG.M., 1, 182-187 : (...) 6tav 6¢ BEANG Tt pddon, €ig dépa Aéye 16 dvopa
| povov kali « éABE », k]ai Ym adToV, Kol €yydg oov €0T@dTa, Kol Aéye | a0TQ
« moin[oov] todto 16 €pyov », Kai motel mapavTd Kol mowoag €pel | oo~ « Ti
GAAO BoVAET ; omeLdW YAp €ig oVPAVOV ». €4V &€ PN €xng | mapavTa EMTAENL,
Aéye aOTQ « TOPELOL, KOPLE », Kai GreAev|oeTAL.

171. Ibid., 11, 107-110 : (...) énd&jkovoo[v év]euyopévou pov, BTG Mo |oTg TO
Seiva [mpaypa] d évedyopai oot Katd v odv [dvop[atwv (...).

172. Ibid., 11, 623-632 : (...) 6t « moinoov pot | vimpe[tioelv v[Ov TRV okiav
pov, dt1 0idd | oov ta dy[wa] dvop[ata kali. Ta onpeia kai to mapdlonpa kol
[Tig et kaB’ dpiav Kai TL got Gvopa » | TadTa emayv A[éye avbig T]ov Adyov tov
amave | kat 6tav prp [akovon Aéye] « elpnkd gov ta Gy ovop[ata klai ta
[onpela oov] kai Ta mapdonpa | 610, KOpie, moin[cov] VINPETEV POl THV €NV
[olx[&]v » k[al dpa €]BS6UN éAevoetai oot | €€av[T]a [oo]v.

173. Ibid., VII, 787-789 : (...) €ipnx& cov 1 onpeia kai to ovpPora | Tod
ovopatog iva potl émakovong 6t gol | émedyopat, T Seomoiviy Tod mMovTdg
Koopov (...).

174. Cf. Fr. HEILER, La prieére, traduit d’apreés la 5e édition allemande par E.
KRUGER et J. MARTY, Paris, Payot, 1931, p. 153 : « Tout comme les discours
de I’homme ne se bornent pas a étre conversation ou communication, mais
parfois aussi tentative d’influencer, de gagner et si possible de faire changer
d’avis celui a qui on s’adresse, de méme la priére tend avant tout a pousser
Dieu a accorder le secours ou 1’exaucement que 1’homme lui demande ». Voir
encore Ch. GUITTARD, L’expression du verbe de la priére dans le « carmen »
latin archaique, in Recherches sur les religions dans I’antiquité classique, par
R. BLOCH et autres, Genéeve, Oroz / Paris, Champion (Centre de Recherches
d’Histoire et de Philologie, 111, Hautes Etudes du monde gréco-romain, 10),
1980, p. 395.

175. HOMERE, Iliade, IX, 497-501 : (...) otpentoi 8¢ 1€ kai Beol avtot,

TV Tep Kai peilwv dpetn tpn te Pin te’

Kol HeL Todg Buéeaat Kai ELXWATG Ayavijol

A01Bfi Te kvion Te Mapatpwn®o’ GvBpwmot

ANlooopevol, 0Te KV TIg LIEP PN Kol GpdpTn.

(« On peut fléchir les dieux eux-mémes ; pourtant leur valeur, leur gloire, leur
force sont plus grandes. Par des sacrifices, des veeux aimables, des libations et
I’odeur des sacrifices, les hommes les détournent, leur adressant des priéres
quand ils ont péché et commis une faute »).

176. PLATON, République, 1I, 364 c : (...) ®¢ Qaow, meiBoviég oproy
ommpeteiv et 364 d : (...) oi 6¢ Tiig @V Bedv O’ GvbpOdTWY TIapaywyfig Tov
"Opnpov poaptopovial, 6T Kai €kelvog eimely (Suit le passage d’Homere avec

la variante Atototi au lieu de otpentoi).

177. HOMERE, Iliade, 1, 37-42.
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178. LUCIEN, Sur les sacrifices, 2-3 : Olitwg 006¢v, @¢ €oikev, apiobi molobowv
@V odow (...). elkalev 8¢ xpr MOAAX elval GAEKTPLOVOG Kol OTEPAVOL Kai
AMBavwtod povov map’ avtoic ovia. Tabta ye, oipol, kai 6 Xpoong
émotapévog Ote iepeug v Kal yépwv Kol & Bein 0opog, €meldn AmpoKTog
amnet mopd tod “Ayapepvovog, a¢ &v kol podaveiong 1@ ATOAA®VL TNV X&pLv
SwkanoAoyeiton Kol amoatel Ty uoPrv kai povov ovk oveldicet (...). Sur la
vénalité des dieux, idée contre laquelle Platon s’insurgea (Second Alcibiade,
149 e), voir D. AUBRIOT- SEVIN, Priére et conceptions religieuses en Grece
ancienne jusqu’a la fin du v¢ siecle av. J.C., Lyon, Maison de 1’Orient
Méditerranéen (Collection de la Maison de I’Orient, 22. Série littéraire et
philosophique, 5), 1992, p. 466 et 494.

179. Ch. GUITTARD, op. cit., p. 395, note 1.
180. Fr. HEILER, op. cit., p. 62.
181. Th. HOPFNER, s.v. ©covpyia, dans RE, VI, 1, 1936, col. 261.

182. PLATON, Cratyle, 400 d-e : (...) nepi Be®dv 006&v 1opev, 00TE TEPL AVTAV
0UTEe TPl TAOV OVOUATWV, ATTX TIOTE £VTODG KarAoDoy OMAov yoap 0Tt €kelvol ye
TGANOf kaAovol (...) vopog éotiv Muiv edyecBol, oitivég Te Kai OmMOOev
xaipovolv dvopadopevol, tadta Kal NuGG odToLg KOAElY, ¢ GAAO pndév
el80tag. (« Au sujet des dieux, nous ne savons rien, ni d’eux, ni des noms dont
ils s’appellent eux-mémes ; car il est clair qu’ils emploient, eux, les noms
véritables (...). C’est la loi que nous les priions et les appelions nous-mémes
des noms, quels qu’ils soient et de quelque origine qu’ils soient, dont ils
aiment a étre appelés, en reconnaissant que nous ne savons rien de plus »). Sur
I’importance des noms, voir encore PLATON, Philébe, 12 c : To & ¢uov 6€og
(...) &el mpog T TAOV BeddV OVOpaTa OVK £0TL Kat’ GvBpwmov, GAAG mépa ToD
peylotov @ofov. Kai viv v pév Agpobditnv, 6mn éxeivn @ilov, tad
npooayopeV®. (« J’ai toujours eu, a 1’égard des noms des dieux, une crainte
plus qu’humaine et qui dépasse les craintes les plus fortes, et a présent aussi,
j’appelle Aphrodite du nom qui lui agrée »).

183. CICERON, Sur la réponse des haruspices, XI, 23 : Si aedilis verbo aut
simpuvio aberravit, ludi non sunt rite facti.

184. P. BOYANCE, Sur les mystéres d *Eleusis, in Revue des Etudes Grecques,
75, 1962, p. 471.

185. Voir ci-dessus, p. 50.

186. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XI, 1 (418 Dombart et Kalb) : Melius
sapuit iste Porphyrius, cum ad Anebontem scripsit Aegyptium, ubi consulenti
similis et quaerenti et prodit artes sacrilegas et evertit (...). Miratur autem
quod non solum dit alliciantur victimis, sed etiam compellantur atque cogantur
facere quod homines volunt.

187. G. BARDY, op. cit.,, p. 137. Voir encore M. SIMON, Apulée et le
christianisme, in Mélanges Puech, op. cit., p. 300-301 : « Les détracteurs
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d’Apulée le soupconnaient a tort sans doute de christianiser. Pareil soupcon
n’aurait rien d’invraisemblable puisque christianisme et magie étaient souvent
associés dans 1’esprit des paiens. Les Chrétiens étaient soupconnés de magie
par la malveillance populaire ».

188. Voir p. 62-70.

189. M. MAUSS, op. cit.,, p. 57 ; voir aussi J. ANNEQUIN, Recherches sur
I’action magique et ses représentations (1° et 11’ siécles aprés J.C.), Paris,
Les Belles Lettres (Centre de Recherches d’Histoire Ancienne, 8, Annales
littéraires de I’Université de Besangon), 1973, p. 18 et 56 : « La magicienne a
besoin des dépouilles de I’amant ou du mari infidéle pour 1’évoquer, en vertu
de la loi magique du contact ». Cf. encore Th. HOPFNER, RE, X1V, 1, 1928, s.v.
mageia, col. 311-314 a sympatheia.

190. APOLLONIOS de RHODES, Argonautiques, IV, 51-53 :

(...) Bopa kot mplv GAwpEVN Gpol Te vekpong
apoli te SuonaAéag pilag xBovog, olx yovaikeg
Quppokideg (...).

191. PHILOSTRATE, Vita Ap., II, 40 (p. 224 Conybeare) : Miav &¢ tva t@dv
UMewv AveAopevog, « @ BEATIOT, » ginev, « ¢ €¢ KAPOV o€ Kol ovK GBeel
eipnka, » toxvv, ofpal, Tiva €v adTH KaBewpaKk®g GmoppnTov Te Kai Beiav.
(« Prenant une des pierres : "O tres belle, dit-il, comme je t’ai trouvée au
moment opportun et avec I’aide des dieux", trouvant en elle, je pense, une
certaine force ineffable et divine »).

192. PLINE L’ANCIEN, Histoire naturelle, XXXVII, 73 : Ananticide in
hydromantia dicunt evocari imagines deorum, synochitide teneri umbras
inferum evocatas, dendritide alba defossa sub arbore quae caedatur securium
aciem non hebetari. Sunt et multo plures magisque monstrificae, quibus
barbara dedere nomina confessi lapides esse, non gemmas. Nobis satis erit in
his coarguisse dira mendacia magorum.

193. APULEE, Apologie, XXX (passim) : At si Vergilium legisses, profecto
scisses alia quaeri ad banc rem solere ; (...). Memorassem tibi etiam Theocriti
paria et alia Homeri (...). Igitur unum etiam poetam Latinum attingam ;
vorsus ipsos, quos agnoscent qui Laevium legere : (...).

194. PG.M., 1, 248-249 ; III, 165-186 ; IV, 28 ; IV, 753 ; 1V, 1331-1389 ; 1V,
2456 sq. ; IV, 2574 sq. ; etc.

195. J. BIDEZ, Le philosophe Jamblique et son école, in Revue des Etudes
Grecques, 32, 1919, p. 38.

196. J. BIDEZ, La vie de I’empereur Julien, Paris, Les Belles Lettres, 1930, p.
67, note 2.

197. B.D. LARSEN, op. cit., p. 86.
198. Voir p. 47. Voir encore Fr. GRAF, op. cit., p. 76-81.
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199. Voir D. GRODZYNSKI, Par la bouche de [’empereur, in Divination et
rationalité, de J.-P. VERNANT et autres, Paris, Seuil, 1974, p. 268-269, 280.

200. APULEE, Apologie, XLII, 3 : puerum quempiam carmine cantatum
remotis arbitris, secreto loco, arula et lucerna et paucis consciis testibus.

201. PHILOSTRATE, Vita Ap.,V, 12 (p. 488 Conybeare) : (...) ol yonteg (...) ol
pev &g Bacdvoug eiddAwv xwpodvteg, ol §’ég Buoiag PapPBapoug, oi 8¢ ¢ 10
éndoon T T GAgiPo, petamnoielv Joot T eipappéva (...).

202. Souda, vol. 1, P. 1, col. 1127, s.v. yonteia : Mayela pév odv €omv
€nikAno1g dapovav ayabormoldv (...). Tontela 8¢ éni 16 &vdyewv vekpov 8
é¢mkAnoeng. Et vol. 11, P. I, col. 654-655, s.v. payeia : Mayeia énikAnoig éott
Sopovev dyaBomoi@dv pog ayaBod Tivog ovotao (...). lonteia 8¢ émikAnoig
€0T1 SOOVOV KOKOTIOI®Y TIEPT TOVG TAPOUG YIVOUEVT.

203. Voir aussi I’essai de reconstitution d’A.-M. TUPET, op. cit., p. 8-10.

204. PG.M., 1, 41 : eidkplivelav (...) naoav] ; I, 54-56 : mpol|ayvedooag kol
[amexopevog éuivlyov kai mdong dxkaboploiag ; TV, 27 : mpoayvevoag
npépag ; IV, 1268-1269 : kaBapog yevo|uevog émi nuépag y’ ; VII, 846 : Aéye
ayvevoag ; XIII, 648 : kaBapog Gmo mavtwy.

205. PG.M., 1, 20 (Aafcov 10 yoAa ovv 16 péhny), 111, 1 (AaBov ol]Aovpov),
I, 165 (Aafwov [xla[plédpivov &vAov), 1V, 1332 (AaBav |6vov péravog
oTéQp), etc.

206. PG.M., 1, 250-251 : Aéye tov Adlyov, ¢ vmokertan ; II, 22 : Aéye v
vmokelpévny €mikAnow ; II, 24 : moler 8¢ t[nlv €mikAnovv ; III, 106-107 :
énalkovoolv év]evyopévou pov ; III, 495 : oltwg émkadov ; II1, 699 : Aéye
Aoyov adtomrov ; III, 704 : Siewke todg Adyoug émkepévoug] ; 1V, 485-486 :
géomiv 8¢ 100 Aoyov | 1ide 1| kAfow. Voir encore IV, 930-1114 (succession
d’invocations) et IV, 1599-1717 (idem), etc.

207. PG.M., 1V, 919 : émiBue (...) Aéyowv ; IV, 1496-1595 : combinaison de
formules et de sacrifices ; exemples : dywyn €mi (popvng €mbuopévng ;
EmBvwv €ni dvBpaKwv diwke TOV Adyov.

208. P.G.M., 1V, 906-907 : Aéye t0v Adyov (’, eita emiBue | Aifavov dpoevikov ;
IV, 1331-1335 : AaBov 6vov péravog otéap Kai aiyog mowiAng | otéap kol
POV HEAAVOG OTENP Kal KO|pvov aiblomkov apeotepa pisov || xai émibue
TIPOG GPKTOV.

209. P.G.M., 1V, 296-298 : Aafav |knpov [1] mAdv] | ano tpoxod kepapikod
nmAaoov (o dvo, appelvikov kai Bnivkov ; TV, 1840-1844 : &xer 6¢ kal
nipa|&lv épedpog, O¢ yivetal j €k popéag EVAov yivetal 6¢ [Epwg mrepwtdg
YAopOO«a | Exav ; TV, 2359-2361 : TIpakTikov Aafaov Kippov Knpov Kat || xuAovg
aepiag kol ogeAnvitidog piov kai | mAdoov ‘Epufjv 0mokevov.

210. Il paraissait a ce point douteux que des étres supérieurs pussent étre

soumis a des inférieurs, que les auteurs des papyrus magiques eux-mémes, se
rendant compte de cette contradiction, montrent parfois la divinité évoquée se
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retourner contre le magicien (Voir G. MEAUTIS, Notes sur quelques papyrus
magiques, in Aegyptus, 15, 1924, p. 142-143).

211. JAMBLIQUE, De Myst., 1, 11 (37, 4-5) : TI®¢ oVv mp0og €pumabeig adTong
TOAAG Spatan év Taig iepoupyiaig ;

212. Ibid., 1, 12 (40, 16-17) : AAN’ ail kArjo€lg, onotv, ¢ oG Eumabeic Tovg
Beovg yiyvovtay, (...).

213. Ibid., 111, 17 (139, 11-12) :"Enelta dnopeig €l &ypl TO0OUTOL KATAYETAL €1
vmnpeoiav dvBponwv 1o Beiov (...).

214. Ibid., 111, 18 (145, 4-7) : OO unyv €n ye Sidopev & o MPOCEPPIPNC WG
OpoAoyovpevoy, TU 81" MUGV EAKOPEVOG AVAYKOLG TOlG TG KANOEwG TadTa
Emeteel.

215. Ibid., 1V, 1 (181, 3-4) :"O 1 én mavv pe Bpdrtel, MOG OC KPEITTOVEC
TIPOXKAAOVHEVOL EMITATTOVTNL G XEIPOVEG.

216. Ibid., V, 10 (211, 19 — 212, 1-3) : [ToA0 yap todTtax dAnBéotepd éot (...)
6 oV KaBumovoEeig, (¢ dtpoig Buoldv To1g dmod (Wwv pahioTa SeAedlovTal.

217. Ibid., 1, 15 (47, 5-10) : (...) év éovtoig 8¢ mepIEYoLOl TAOV AyaBdV Tag
évepyelog TV Adywv, Kal pHaAoTa €kelvav oltiveg 61 G iepag dyloteing
évibpupévol 1oig Beoig Kal oLVIVEOHEVOL TUYXAVOLOTV ATEXVAG YOP TNVIKXDTA
€0a0T0 10 Beiov PAG €aVTO GUVECTL.

218. Ibid., 1V, 2 (184, 1-13) : Tfig 6Ang Beovpyiag SiTToV €0TL TPOCYNHA, TO
HEV ®¢ Tap’ GvBpOTWV Tpocayopevov, ATep 8N TNPEL Kail TNV NHETEPAV TASY
WG &xel PUOEWG év TG TMavTi, TO 8¢ Kpatuvopevov Ttoig Beiolg ouvOnpaol Kai
v petémpov 817 UtV TOiG KPEITTool OUVOMTOHEVOV, TEPLXYOLEVOV TE
EUHEARG émi TNV €kelvav Stakdopnat, 6 on Suvatal eikotwg Kal 10 T@V Bedv
oxfuo mepttifecBor. Katd v towdtnv ovv Sta@dopdv €KOTROG Kol ¢
Kpelttovag KoAel tdg amo tod mavtog Suvapelg, kabBdoov €0Tiv O KAV
avBpwmog, kol émrartel avTaig avbig, emedn mepiBdAietal mwg Six TGV
QTOPPNT®V CLVHPOAWY TO 1lEPATIKOV TAV BV TIPOTKNHA.

219. Ibid., VI, 6 (246, 16 — 247, 6) : ‘O Beovpyog Swx Vv SOVapY TGV
QMopPNT®V OLVONUATWV OVKETL @G GvBpwmog ovd’ ®¢ avBpwmivi Yuxh
XPOUEVOC EMTATTEL TOIG KOOUIKOIG, GAN’ ¢ v T T®V Bedv TaEel mpoindpywv
peifool tig Kb’ €avtov ovciag Emavatdoeot XpiiTal ol MG OOV TAVIX
amep Suoyvpiletar, GAN’ év Th TO10TN TGV Adywv xproel SiI6Gokwv donv Kai
NATkNv xal tiva €xel v Sovapy Six v npog Beolg Evaoty, fiv mOpECKNKEV
aUTQ TGOV AMOpPNT®V GLUHPOAWY 1] YVAO1G.

220. S. SAUNERON, Aspects et sort d’un theme magique égyptien : les menaces
incluant les dieux, in Bulletin trimestriel de la Société frangaise d’Egyptologie,
8, 1951, p. 18-19, se fonde sur le traité de Jamblique pour attester que les
menaces sont restées pratique courante, et note que Jamblique les justifie en les
détournant sur les démons.

221. JAMBLIQUE, op. cit., III, 18 (145, 13-16) : (...) N KAjO1§ Kai T& Spwpeva
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OO TOD €mMOTNUOVOG T €SOHOIDN0EL Kol T OIKEIDOEL TIPOOTPEXEL TOIG
KPEITTooV a0t Kal ouvamtetal, GAN oLyl 61d Bilag dmepyaeTal TNV €XUTOV
gvépyelav.

222. Ibid., TV, 3 (185, 15 — 186, 1 et 186, 3-4) : 'Edv pév olv kaholv fj
KoAoUpEVoV fi émtattov fj émrtattopevov | kpeittov f xeipov Sitpdpev, v
TV YEVEGEDV €Ml T& TGV Be@dV ayévvnra dyoB& HETAPEPOUEY TIOG EVAVTIOTNTA,
€qv 8¢ MAVIWV TOLTOV KOG ynyevdv kabdnep €oti Sikatov, vmepidmpey, (...)
avrpntal evBLG 1| TPOTN TOV NTNHATEV TOVTWY LNOBETG, (...).

223. Ibid., 111, 1 (100, 6-8) : (...) 008’ BA®G GvBpwMTIKOV €0TL TO €pyov, Beiov
8¢ kal DEpPLEG Gvmbev Te Gmod T0D VPAVOD KATATIEUTIOHEVOV, (...).

224. Ibid., 1, 12 (40, 19 — 41, 6) : AbToQOVNIG YOp Tig €0T1 Kal avToBeATC 1) S1&x
TGOV KANoewv ENapLg, moppe Te ToD KabéAkeohat Geéotnke, Sk Tiig Oeiag Te
€VEPYELOG Kal TEAEIOTNTOG TIPOEICY €1¢ TO EPPAVEG, KUl TOGOVT® TIPOEXEL THG
€kovoiov Kwvroewg 6oov 1 Tayabod Bela BoOANGIG TG TIPOXIPETIKAG LTIEPEXEL
{wng. Aa g to1a0Tng 0UV PovArjoeng GEBOVKG ol Beol 16 P®g EmMAGUTOVOY
evpeveig dvreg kai Thew Ttoig Beovpyoic. (« L’illumination par les invocations
brille d’elle-méme et de sa propre volonté, elle est loin de se laisser attirer vers
le bas, grace a l’activité et la perfection divines, elle s’avance jusqu’a
apparaitre et est supérieure au mouvement volontaire autant que la volonté
divine du Bien I’est a la vie qui décide de son propre mouvement. Par une telle
volonté donc, les dieux font resplendir la lumiére abondamment, bienveillants
et favorables a 1I’égard des théurges »).

225. Ibid., 111, 23 (155, 16 — 156, 3) : Kai vOv 00v 10 p1) TAVTIOG TOTG HETEPOLG
€pYolg CUVTPEXEV TNV &V TOig Oveipolg aAnbelav kai 10 MOAAGKIG avTnV Go’
€authig éAaumely, €Ewbév e beikvuoly and Bedv ovoav TNV poavteiav Kol
TNV avTeEovolov Otav BodAnTal Kol og v €0€AN peT’ evpeveing TO pHEAAOV
avagaivovaay.

226. Ibid., 111, 19 (147, 12-15) et III, 20 (149, 13-14) : (...) TPOYV®OI§ TAOX
Kal €pywv adiov mpa&ig Bedv pév éotv Epya, odte 6¢ §U avaykng ovte SU
GAAag avBpwmivag aitiag emreAeital, GAAa 1 TolavTag dnowag ol Beol povor
yiyvookovotv. (...) mapd povev Be@dv 1 1@V Belov Epynv  évéidoto
Katopwoig.

227. Voir p. 45 et note 154.
228. Voir p. 46 et note 157.
229. P.G.M., 1, 53-54 : TIvovBewg Adyog meiBetv Beovg (...).

230. JAMBLIQUE, op. cit., I, 13 (44, 7-10) : (...) 1 Su& Tii¢ ékBVoEWG e TOV
KPELTTOVWY, €ig Kndepoviav avakaAoLPEV] TIGALY aUT@V TV €VpEVEIOV Kal
QMOTPEMOVOA TNV GTEPNOLY, MAVIEARDGS GV €1 KaBap& Kai ATPEMTOC,

231. Ibid., 1, 12 (42, 12-15) : (...) ™V yvounv tév aviponwv émtndeiav
amepyalOpeval Ipog TO PETEXEWV TOV Bedv, Kal dvayovool otV TPOG Tovg
Beo0g kai S1&x meBol¢ EppeAodg cuvappolovoal.
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232. Ibid., 1, 12 (42, 7) : (...) &81& g Belag graiag (...).

233. Ibid., V, 26 (239, 6-7) : (...) nelbo 6¢ xai kowvwviav xai Gidiav aSidivtov
&yeipet, tov e Belov épwtar ouvavéey, (...).

234. ARISTOTE, Ethique a@ Nicomaque, VIII, VII (p. 165, 11-14 et p. 166, 3-5
Bywater) : "Etepov §’ €0t @uAiag €idog 16 kB’ Vmepoynv, olov matpl mpog
vidv Kal 6AwG TipeaPuTtépm TIPOG vewTEPOV, Gvopl Te MPAG yuvaika Kai movti
apxovtt mpog apxopevov. (...) Gkping pév odv €v Tolg ToVTOoIg 0VK €0TLV
OPLOHOG, €wG Tivog 0’1 @iAol MOAA®V YOp CQOIPOVHEVOV €TL HEVEL, TIOAD &€
Xop1oBévtog, oiov Tov BeoD, 00KETL.

235. PLATON, Banquet, 186 b : (...) péyag kai Bavpaotog kai ént mav § Bedg
Tetvel, Kal kat’ avBpomva kai Katd Beix paypota.

236. JAMBLIQUE, op. cit., I, 12 (42, 7) : (...) & & &6¢ g Belag QuAiag Tig
ovvexovong & mavta (...). Voir aussi I’avis d’Agathon ( PLATON, Banquet,
195 e), selon lequel I’amour asseoit sa résidence dans les ames des dieux et des
hommes.

237. PLATON, Banquet, 188 b-c-d : (...) ai Buoiot mdcol kai 0i¢ pHOvVTIKN
émotatel (tavta & €otiv i mepl Beovg te Kal GvBpomoLg TPOG GAANAOLG
Kowwvia) oL mept dAMo Ti €oTv 1] TEPl €pTog YLAKNV Te Kai Taow (...) kal
€0Tv a0 1] HoVTIKT @lAlag Bemv kKai avBponwv Snpovpyog o EniotacBon ta
Kat’ avOpomoug épwTiKG, oa Teivel Tpag BEpY Kai evaEPerav.

238. Ibid., 193 b : (...) @idot yap yevopevol kol StoAlayévieg 1@ e,
€&euproopév 1e Kai évrev&opeda To1g TodIKoIG TOig NHETEPOIG VTV, (...).

239. Ibid., 212 a : (...) tekovL 8¢ Gpetv GAN6OfR kol BpePapéve Ondpyel,
Oeopiiei yeveaBay, (...).

240. JAMBLIQUE, op. cit., V, 8 (209, 3) : aitia OtepPUNG.

241. Ibid., 1, 21 (65, 3-4) : (...) oOY abTn pév KTtk Beopovg Bedv voepmg Te
Kot apyag evopobetnon ;

242, Ibid., VIII, 8 (272, 2-8) : Nopoig yop Gypdvtolg Kai voepoic (dplotal
nméAon & Epya g lepdg ayloteing, Taéel e peilovi Kal Suvapel AVeTOL TG
Katadeotepa, €ig BeAtiovd te pebotapévev nudv A&y dnootaotg yiyveton
TOV KatadeeoTEPOV Kl 00 Tapd TOV €€ apyng Tt Becpov émredeiton €v 1H
To1R6e, v pPETROTPaQ®OV ol Beol Katd TNV €1 VOTEPOV YIYVOUEVIV
tepovpyiav, (...).

243. PLATON, République, TV, 427 b : (...) 1® pévrot ‘AmoAA@VL T¢) év AeApoig

& Te péyloTa Kol KEAMOT Kol mpATH 1@V vopobetnpatov. (...) ‘lepdv te
i6pvoelg kai Buoion kai Ao Bedv Te Kal Sapovay Kai npawv Beparneiat.

244, Voir p. 23.

245. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., I, p. 90 et note 1 : « Le néoplatonisme (surtout
apres Plotin : Jamblique et Proclus) a imposé au systéme 1’explication sous sa
forme définitive par la théorie des "chaines" (oeipai) qu’il a, sinon inventée
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(hermétisme ? cf. CH., XVI, Asclépius), du moins fixée sous I’aspect qu’elle
gardera chez les Arabes, dans le monde latin du Moyen Age et chez les
occultistes de la Renaissance ».

246. JAMBLIQUE, op. cit., V, 20 (227, 16-18) : texte cité p. 108 et note 503.

247. Ed. DES PLACES, Syngeneia. La parenté de I’homme avec Dieu d’Homére
a la patristique, Paris, Klincksieck, 1964, p. 9 et 27.

248. Ibid., p. 63-99 : ouyyévela chez Platon.

249. Fr. CUMONT, Les religions orientales dans le paganisme romain,
Conférences faites au Collége de France, Paris, Librairie Orientaliste Paul
Geuthner, 1924, p. 160 : c’est une « croyance aussi vieille que les sociétés
humaines ».

250. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., II, p. 418-425 ; P. BOYANCE, Sur I’Abaris
d’Héraclide le Pontique, in Revue des Etudes Anciennes, 36, 1934, p. 346 ; « 11
n’est pas impossible que Posidonius soit le premier a avoir analysé ce concept
de "sympathie", a lui avoir donné allure de notion scientifique » ; L.
COULOUBARITSIS, op. cit., p. 560, présente cette radicalisation du concept par
Posidonius comme condition de revalorisation de la divination et fondement de
la future théurgie.

251. J. ANNEQUIN, op. cit., p. 18 : « Si le magicien menace les dieux dans les
incantations qui accompagnent tout sacrifice, c’est parce qu’ayant prise sur un
fragment, si réduit soit-il, il a prise sur toutes les forces du cosmos » ; M.
MAUSS, op. cit., p. 57 : les lois de la magie sont les lois de la sympathie
(contiguité, similarité, contraste) ; A.-J. FESTUGIERE, L’idéal religieux des
Grecs et | ’Evangile, Paris, Gabalda, 1981, p. 294 ; « Le mage communique
avec la force divine en vertu de la croyance selon laquelle le monde forme un
tout divin dont les parties sont liées les unes aux autres par une sorte de
sympathie » ; G. VERBEKE, op. cit., p. 322 : « Les formules magiques et les
pratiques qui s’y rattachent reposent sur une conception de la divinité et du
monde qui est fonciérement stoicienne : le cosmos est congu comme un grand
organisme animé par un souffle divin ». Voir encore A.-J. FESTUGIERE,
Révélation, op. cit., I, p. 90-91, 233 ; Fr. CUMONT, Religions orientales, op.
cit., p. 159 ; Ed DES PLACES, op. cit., p. 90.

252. CICERON, De divinatione, 11, 43, 92 : (...) quae potest igitur contagio ex
infinito paene intervallo pertinere ad lunam vel potius ad terram ? (« Quelle
relation peut donc s’étendre depuis presque 1’infini jusqu’a la lune ou plutot
jusqu’a la terre ? »).

253. A. BOUCHE- LECLERCQ, Histoire de la divination dans I’Antiquité, Paris,
1879 (impression anastatique, Bruxelles, Culture et Civilisation, 1963), t. I, p.
59 : « En vertu de la sympathie universelle qui unit tous les étres de la nature,
il n’y a pas de fait qui ne soit rattaché par des rapports nécessaires a tout
I’ensemble des faits passés, présents et futurs ». Voir aussi R. FLACELIERE,
Devins et oracles grecs, Paris, Presses Universitaires de France, 19723, p.
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110-111.

254. PLOTIN, Ennéades, 1V, 4, 40 (p. 147, 29-30 Bréhier) : Tag 6¢ yonteiog
nog ; "H t f] ovpmaBewa (...). Sur la position de Plotin vis-a-vis de la magie,
voir L. BRISSON, Plotin et la magie. Le chapitre 10 de la Vie de Plotin par
Porphyre, in Porphyre, La vie de Plotin, 11, Paris, Vrin (Histoire des Doctrines
de I’Antiquité Classique, 16), 1992, p. 465-475, qui montre que Plotin n’était
pas absolument opposé a la pratique magique, puisqu’il se préta volontiers a
une séance d’évocation. Sur celle-ci, assimilée a tort a une pratique théurgique,
voir E.R. DODDS, op. cit., p. 286-289. Par ailleurs, on a pensé a tort que Plotin
prétendait contraindre les dieux parce que, selon Porphyre, il aurait affirmé :
« C’est aux dieux de venir a moi, non a moi d’aller a eux » ( PORPHYRE, Vie de
Plotin, 10). En réalité, il faut voir dans ces propos son indifférence vis-a-vis
des dieux honorés dans les temples, qu’il jugeait inférieurs a 1’Un dont il
recherchait la contemplation (voir G. LUCK, Theurgy and Forms of Workship
in Neoplatonism, in Science and Magic in Concert and in Conflict, édité par J.
NEUSNER et autres, Oxford / New-York, Oxford University Press, 1989, p.
185-225).

255. Voir p. 92 et note 422.

256. Fr. CUMONT, L’astrologie et la magie dans le paganisme romain, in
Revue d’Histoire et de Littérature Religieuses, 11, 1906, p. 31.

257. P. BOYANCE, Théurgie et télestique néoplatoniciennes, in Revue de
I’Histoire des Religions, 147, 1955, p. 197.

258. PLATON, Protagoras, 316 d : Ey® 8¢ v coQloTIKNV TEYVNV @nui pév
elvan modanay, 100G 8¢ petayelpt{opévoug avThy TOV Mooy avépmv, (...)
npokaALTtegBon (...), Toug 8¢ av TeAetdg (...), ToU¢ GuET Te Opeéa Kai
Movoaiov (...). (« Moi, je dis que I’art de la sophistique est ancien, mais que
ceux des anciens qui le pratiquaient (...) le dissimulaient sous un masque, (...)
certains sous le masque des initiations (...) comme Orphée et Musée »).

259. Ils ont été mis en évidence par Ph. Derchain (Pseudo-Jamblique ou
Abammén ? Quelques observations sur 1’égyptianisme du De Mysteriis, in
Chronique d’Egypte, 38, n° 76, 1963, p. 220-226). Ces influences peuvent
s’expliquer par un séjour de Jamblique a Alexandrie (voir B.D. LARSEN, op.
cit., p. 35).

260. Dés qu’on aborde la question de 1’origine du Corpus Hermeticum, il
convient de nuancer la position helléniste représentée par A.-J. Festugiére et
A.D. Nock. Pour ces derniers, les textes hermétiques, se placant entre 100 et
300 de notre ére, contiennent, de facon éclectique, les concepts des grands
courants de la philosophie grecque (A.-J. FESTUGIERE, op. cit., I, p. 67-88 et
A.D. Nock, Corpus Hermeticum, Tome I, Traités I-XII, Paris, Les Belles
Lettres (Collection des Universités de France), 1983, introduction, p. V-VII).
Cette position a été revue et depuis les études de Ph. Derchain (L’ authenticité
de I’inspiration égyptienne dans le Corpus Hermeticum, in Revue de I’Histoire
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des Religions, 161, 1962, p. 175-198) et de G. Fowden (The Egyptian Hermes.
A Historical Approach of the Late Pagan Mind, Princeton, Princeton
University Press, 1993), I’hermétisme a été rétabli dans son contexte égyptien.

261. CH., XVI, 12 (26-27) : (...) 0 vontog KOGHOg TOV aioBntdv kocpov
nepiEYV mAnpol avtov (...).

262. Ibid., XVI, 17 (11-12) : (...) rjpmtat obv 6 vontdg KOGpog 100 0e0D, 0 &€
aioBntog Tod vontod (...).

263. JAMBLIQUE, op. cit., I, 3 (8, 11-12) : (...) mepieydueba yoap €v avtfj paAlov
Nueig kat mAnpobueba v aLTRG, (...).

264. Ibid., 1, 3 (10, 1) : (...) avtoig ouvnptnuévn (...).

265. Cela répond a Porphyre qui « concédait » I’existence des dieux : (...) @ng¢
toivuv ip@Touv Sidovar eivan Beovg (Ibid., 1, 3 (7, 12)).

266. Le développement de cette conception s’étend sur les chapitres 2 a 5 de
I’Asclépius, et il serait trop long de les reproduire ici.

267. Asclepius, 19 (p. 319, 12-16 et p. 320, 1) : (...) his ergo ita se habentibus
ab imo ad summum t se admoventibus sic sibi conexa sunt omnia pertinentia
ad se at de (...) T inmortalibus mortalia sensibiliaque insensibilibus adnexa
sunt.

268. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., I, p. 217. Voir Epinomis, 992 a : Aeopog y&p
TIEPUKOG TIAVTQOV €i¢ avagavnoeton Stavoovpévols. (« Car, a la réflexion,
apparaitra un lien naturel unique entre tous les phénomeénes »). On a eu
souvent tendance a en attribuer 1’origine aux Egyptiens (Fr. CUMONT, L’Egypte
des astrologues, Bruxelles, Fondation égyptologique Reine Elisabeth, 1937, p.
122) et aux Chaldéens : en effet, prétres d’Egypte et mages de Chaldée
connaissent « ces chalnes mystérieuses », « ces sortes de sympathies » (A.-J.
FESTUGIERE, op. cit., I, p. 37).

269. JAMBLIQUE, Op. cit., 1, 19 (58, 10).
270. Ibid., V, 26 (240, 7).
271.1bid., 11, 1 (67, 17).

272. Ibid.,W, 7 (207, 13) : texte cité entiérement p. 87, note 400. (« Dans les
sacrifices, une certaine appropriation de I’agent au patient met en mouvement
le semblable et I’approprié »).

273. Ibid., 111, 30 (173, 14-16) : Kai yop 1 €oxata TOV €v T YEVEOEL KIveiTal
1Ol 0Lpaviolg SpOHOIG Kol CULPTAOXEL TPOG TAG G’ aOTOV KOTIoDOOG
amoppoiog (...) (« En effet, les derniers des étres dans la création sont mus par
les courses célestes et sympathisent avec les émanations qui en descendent »).
Voir encore 1V, 10 (193, 18 — 194, 1 et 194, 2-3) : Kai 1} pév ovpmabog 6
opoloTTa Kol 81 opototnTa T0ig mébeotv Levavting ouykiveita, (...) Kol i
Hév KoTa piav dppoviav tod) KOGUOL TA TOPPWTAT® TOlEL Guvepyely, (...).
(« Lors des évocations, le don de cette activité se meut avec ’usager par
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sympathie en vertu de cette similitude, et, grdce a cette similitude,
contrairement aux passions (...) et fait que, selon une seule harmonie
cosmique, les éléments les plus éloignés coopérent »).

274. Ibid., 111, 16 (137, 20 — 138, 12) : Kai 1 évwoig §¢ kal 1} ovpnadeia tod
TAVTOG Kal 1] O¢ €9’ €VOG {KIOL GLUYKIVNOIG TAV TIOPPATAT® HEPAV KOG EYYVG
OVIQWV, TNV TOV oNUeEinv TOOTOV TToPTMyV €K Bedv avBpamolg Kataméumnel, S
TOL 0VPAVOL PEV TIPATMG EMEITA 8100 TOD GEPOG EKQYAIVOHEVTV TOIG GvBpaOTOoLg
¢ 016V Te pahoTa Adapmpdtoata. AfjAov 611 ouv S1d TAVIEY TOV eipnpuévev Kal
TOUTO YEYOVeV, G OpYavolg péoolg moAAoig ol Beol xpopevol T& onpeia toig
avBpwmMolg EMMEPTOVOL, SAHOVOV TE VTNPECINIG Kal PUX®V Kal TNG PUOEWS
OANG XPOUEVOL TTAGT TE TOIG TIEPT TOV KOGHOV €KEIVOLg dKoAovBolhol, KaT& piav
apynVv €ENYOLHEVOL KOl GVIEVTEG TNV QT ALT®V KATIODCOV Kivinotv, dmnmep av
€0éAwotv. (« Et 'union et la sympathie du tout et le mouvement simultané,
comme en un seul étre, des parties les plus éloignées, comme si elles étaient
proches, envoient la procession de ces signes des dieux jusqu’aux hommes,
procession qui apparait aux hommes d’abord par le ciel, ensuite par 1’air, avec
le plus d’éclat possible. De tout ce qui a été dit, il apparait clairement que c’est
en se servant de nombreux instruments que les dieux envoient des signes aux
hommes, utilisant les services des démons, des ames, de toute la nature et tous
les phénomeénes cosmiques qui les accompagnent, conduisant et laissant aller
selon un seul principe le mouvement qui descend d’eux, comme ils le
veulent »). Que ce genre de mantique fondé sur la sympathie entraine un
mouvement, c’est encore ce que prouve |’extrait suivant : Lupmabng yop oot
GA®G ovpPaivel oLUYKIVOURPEVEY TIVOV (O@V poipalg Tiol ToL Tavtog Kol
Sduvapeowv. (« Car la vérité arrive autrement par sympathie, quand certains
animaux se meuvent en méme temps que certaines parties et puissances du
tout » : Ibid., 111, 26 (162, 16 -163, 2)).

275. A. SMITH, Porphyry’s Place in the Neoplatonic Tradition. A Study in
Post-Plotinian Neoplatonism, The Hague, M. Nijhoff, 1974, p. 91-94.

276. Voir p. 104-108, 116, 122-123.

277. JAMBLIQUE, op. cit., III, 14 (133, 9-18 et 134, 1-2) : 'Enei 8¢ kai fj 10
évavtiov SekTikol €0TL T0D Evavtiou KT HETABOANY Kal EKOTAOY G’ €qUTOV,
1| TO0 ouyyevég Kai oikelov 81" opolotTnTa, Sa TAVTA 61| EIKOTMG TOTE PEV OKOTOG
ouvepyov Aapfd-vouvowv ol gotaywyolbvieg, t0te 6€ NAoL EOG f| oeAvNg T
O0Aw¢ Vv VnaiBplov ovynv cvAAapfavopeva €xovat TpoOg TV EAAPYY.
‘Eviote 8¢ kol Kataotdoeot Tvev XpavTal, 060a oikela Toig Beoig LTIGPYEL TOIG
pHéAAovowy €meépecBal, fi kai énwdaic | ovotdoeol, kai avtaig oikeiong
TIOPECKEVAOPEVALG €1G TE TNV MOPUOKELNV TG LIOSOXTG Kal TV Tapovaiav
TV Bedv Kal Emeavelav.

278. Ibid., 111, 22 (154, 5-7) : (...) Tf] &m0 AV (Hdwv BAN TOVG Saipovag
émpPepnkévar, mpooayopévn & alTl cLUTABAS TIPOG avTV KiveioBat. (« (...)
les démons entrent dans la matiere que constituent les animaux et se meuvent
d’apres elle par sympathie avec elle lorsqu’elle est offerte »).
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279. Ibid., 1, 15 (49, 1-5) : Kai €1 Tig €yyvbev fj moppwbev ovyyévela 1 opoidg
napeoTy, €Eapkel Kai adtn mpog fiv vuvi Aéyopev ouvagnv o06¢ yap €oti T
TGOV KAt Bpayd MPoowKelwpévav Toig Beoig, @ pry mépeioty eDOOG ol Beot Kai
GUVATTTOVTOL.

280. Ibid., V, 21 (229, 3-7) : (...) 0 6¢ mavia te {Aewodpevog Kol EKAOTO T
KEXOPLO-HEVH KOl KOTO SOVOHIY OHOLOTATA YEPO TIPOOEVEYK®V, KOQOANG Kol
AmTonoTog el Slapével, TEAEoV Kal OAOKATpov TV Vodoyrv 1oL Beiov xopod
KOAQG GMOTANpP®OOOG,

281. Ibid., V, 23 (234, 1-4 et 9-13) : (...) 6¢l (...) ™V 6¢ oikeiav TPOG aOTONC
€kAéyeaBal, ©¢ ovpgaveiv Suvapévny €i¢ te Be@dv  oikoSopnoelg Kol
Kab18puoelg dyoApdtov kal on kal €1g Tag Tdv Buaiav iepovpyiag. (...) VAN TIg
€k Bedv mapasdidotar avn 6€ MOV CLPELNE €0TIV AVTOIG £KeiDOIG TOTG S160DOY
oVKOoDV Kal 1 Ti¢ ToladTng VANG Bucia aveyeipel Tovg Beolg €mi TV Ekpaoty,
Kol IPOOKAAETTOL €0BEwE TIPOG KaTdANUnY (...).

282. Ibid., V, 25 (236, 8-15) : Kai 1®v pev npog Beovg Buoidv €popog €ott
Beog, 1@V 8¢ MPOG ayyéAoug GyyeAog, TV 8¢ mpog daipovag Saipwv, Kol €ml
TAV GAAWV QOODTOG & KOTK TO OIKEIOV YEVOG OLYYEV®G GUYKEKATpWTOL €’
€KaoTtav. Ondte 61 0OV peTd Bedv €QOpwV Kal AMOTMANpOT®OV Tig BunmoAicg
10¢ Buaiag mpoadayopey toig Beoig, 6ol pév o€Bev Sei Tov Beapov Tiig €v Taig
Buowaic Beiag doiag.

283. Ibid.. V. 14 (217, 17 — 218, 4 et 218, 15-17) : Ei 1 11¢ ToUG TO10UTOVG
BovAotto Bepamedely BE0LPYIKG, 7| TEQUKAOL Kol 1] THV apynV eiAxaot TadTn
TIPOOEKTEOV aUTOIG TNV Bepameiav, €vOAolg ooV adToig EVUAOV OVLGAV OVTM
yop @v 6Aovg avtolg 6 OAwv mpooayoipeda €ig oikeiwotv, cuyyéveidv te
avToig év Tfj Bepameia mpoo-eépoiey v npoonkovoav (...). Admep toig pév
avAoig Beoig ANV mpoa@épev Six BuoldY €0ty AAAOTPIOV, TOig &’ EvOAolg
OIKELOTATOV GTAO1Y.

284, Ibid., 1, 15 (46, 13-16) : To yap Belov év fuiv kol voepov kal &v, 1 el
VONTov aUTO KOAEly €0€Aolg, éyeipetol TOTE Evapywg €v Taig €LY,
éyelpopevov O6¢ épietan 1Ol Opoiov OlQPEPOVTOG Kl OUVATTETONL TIPOG
OOTOTEAEIOTITA.

285. PLATON, Protagoras, 322 a : (...) ‘Eneidn 6¢ 6 avBpwnog Belag petéoye
poipag, mp@dTov pév Sk v 100 Beod ouvyyéveldv (cette derniére expression a
été considérée comme une addition, sans doute a cause de la redondance avec
le début de la citation. Il n’y a pourtant pas lieu ici d’amputer la lecon des
manuscrits) {Owv povov Beodg évoploey, kal €neyeipel Bopovg te i8pveabon
Kol &ydApata Bedv.

286. PLATON, Lois, X, 899 d : “Q aplote 6n @dpev, 61t pév nyfn Beovg,
OULYYEVELX TIC ToWG o€ Bela TpOG TO oVUELTOV Gyel TIHAY Kail vopilely gival.

287. Nous le verrons souvent étayer son propos par une référence a 1’Orient :
voir a ce sujet notre article La théurgie, outil de restructuration dans le De
Mysteriis de Jamblique, in Kernos, 7, 1994, p. 210-215.
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288. JAMBLIQUE, op. cit., VII, 4 (256, 6-11 et 14-17) : Aot yap TtV iepov
€Bvov, domep ‘Acouvpiov te Kai Alyvntiov, ol Beol v dAnV SidAektov
tepompentii kKatédei&av, S1x TodTo Kal T&G KowvoAoying olopeba Seiv Th ouyyevel
TIPOG TOVG BeoVg AéEel TPOo-PEPELY, Kai S10TL TPATOG Kol THANOTEPOG EGTLV O
T0100T0¢ TPOMOG TAG PWVIG, (...) dkivntov Sixtnpodpev 8edpo del 1ov Beopdv
¢ mapadoocewe. Eimep yap Tt 10ig Beoig GAAO mpoonkel, SnAovott Kai TO
aidlov Kal GpeTEPANTOV AUTOIG €0TL OULYYEVEG,.

289. Voir p. 59-61 ; cf. également B.D. LARSEN, op. cit, p. 185 et B.
NASEMANN, op. cit.,, p. 279, qui précise qu’en présentant les effets de la
théurgie comme non automatiques, mais se produisant grdce a 1’aide
bienveillante des dieux, Jamblique énonce la une différence fondamentale
entre magie et théurgie.

290. Voir p. 62.

291. JAMBLIQUE, op. cit., I, 5 (15, 5 a 16, 5 : les genres extrémes ; 16, 6 a 19,
7 : les genres intermédiaires) et I, 6 (les genres intermédiaires).

292. Ibid., 1, 5 (17, 14-15) : (...) Kol &vaywynyv Gno T@vV VMOSEECTEPWV Ml TX
npotepa StaBifader (...).

293. Ibid., 1, 17 et 19.

294. Ibid., 1, 19 (58, 4-5) : 10ig OpwNEVOIG cwpaol TAOV Beqdyv ; 1, 19 (61,
14-15) : ouvnupévav 6¢ TV éppavav Bedv toig deavéoy ; I, 20 (63, 5-6) : ot
HEV Yap €poaveig Te Kal daveig Beol (...) ; etc.

295. Ibid., 1, 19 (60, 9-10) : (...) Tt0ig aiobnroig Beoig copata €xovov ot
MavteA®g dowpatol Beol cuvnvavial et I, 19 (61, 3-4) : Kol nepi pév Tiig
oLVaQNG TOV aioBnNTdV Bedv iI6pupévmv PO TodG vontolg Beovg (...).

296. Ibid., 1, 19 (59, 1-4) ’Ent & 1 @OV OevTtépwV TPOG TX TIPATK VOEPX
EmMOoTPOPN Kol Gmo TAV TPOTEPWV €ig TOoVG SevTéPOLG Be0vg 5001g TiiG aUTHG
ovoiag Kal SuvapEewg ouvexeL TNV glg &v auT@dv obvodov GdiaAvTov.

297. Ibid., V, 14 (217, 3-11) : texte cité p. 103 et note 479.

298. Ibid., VIII, 8 (271, 10-12) : Ei 8’ apa TG kai dVO yévn mepKoopiov Kol
Unep-Koopiwv Bedv dmoAeimol, Sid 1@V VUMEpKOOHiwV €oTal TAig Yuxaig M
amoAvolg. (« Si on gardait deux genres de dieux, cosmiques et

hypercosmiques, c’est par les hypercosmiques que se fera la libération des
ames »).

299. Ibid., 1, 20 (61, 14-64, 12).
300. Ibid., I, 1-2.
301. Ibid., 1I, 3-9.

302. Ibid., 11, 3 (73, 6-7) : (...) tx pév Bela k&AAog oilov aunyavov
anooTpantey, (...).

303. Ibid., 11, 4 (76, 16 — 77, 1) : OOkoDv &v pév Ttaig TV Bedv avToYing

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

109 sur 140

évapyéatepa Kal aUTig Thg aAnbeiag opartat & Beqpata, (...).

304. Ibid., 11, 5 (79, 7-8) : Kai pnv 16 ye GmokaBapTikov T@dV Pux®dV TEAEOV HEV
éamwv év toig Beoig, (...).

305. Ibid., 11, 6 (81, 12-16) : (...) AN’ 1 pév @V Bedv napovoia §idwoTv Npiv
Vyeilav oOpaTog, Puxig GpeTnv, vob Kabapdtnta, Kal TAvIwv, ¢ AMAGG einely,
TV €V NIV €Nl TAG OIKEING APYOG AVAYDYTV.

306. Ibid., 11, 10 (92, 17 — 93, 2) : (...) Kol & TV GArBeiav xopnyodvta ol
T0i¢ 0VO1 TEpl €aUTAOV TPOTOG GANBevel, Kol TNV €avtdv  ovaoiav
TIPOTYOUHEV®E Gvaaivel Toig Bewpodaot. 610mep 1) Kal TO AOTOMTIKOV TOP TOIG
Beovpyoig émbeikvuov. (« ce qui fournit la vérité a tous les étres dit d’abord la
vérité a son propre sujet et montre préalablement son essence propre a ceux qui
contemplent ; c’est pourquoi aussi il montre le feu de 1’époptie aux théurges »).

307. Voir p. 119.

308. JAMBLIQUE, op. cit., III, 7 (114, 8-9) : (...) oUte dopdvwv, Be@dv 6¢
yiyveton émi-nivota. 11 ajoute encore dans le méme ordre d’idée que si c’est un
dieu qui assiste a une action divine et 1’exécute, les résultats en sont parfaits, si
C’est un démon ou un ange, ils sont inférieurs : (...) GAA’ OOV P&V TEAEWX T
KatopBopatd €0t Kai adTapK™ Kai avevder], Beol TovTwV €laiv Tlyepoveg, dmov
8¢ péoa kal Bpaxd TL TV Gkpwv drmoAel-nopeva dyyeAoug €xel Tolg €mteAo
Oviag autd kol dmodekvvoviag, T& &8’€oxata Saipool SiampattecBon
amovevéunton (111, 18 (144, 3-8)).

309. Ibid., 11, 7 (83, 16 et 84, 1) : (...) T®V & dyab&V dopdvev (...) TV &€
TIHEPAV Satpovey (...).

310. Fr. CUMONT, Les anges du paganisme, in Revue de [I’Histoire des
Religions, 72, 1915, p. 165-166.

311. Sur I’existence d’une démonologie dans la pensée pythagoricienne, voir
M. DETIENNE, De la pensée religieuse a la pensée philosophique. La notion de
daimon dans le pythagorisme ancien, Paris, Les Belles Lettres, 1963, p. 20-21.

312. Voir B.D. LARSEN, op. cit., p. 160, qui considere cette influence comme
trés hypothétique, admettant plutdt un rapprochement avec le milieu juif ou
gnostique.

313. B. DECHARNEUX, L’ange, le devin et le prophéte. Chemins de la parole
dans I’eeuvre de Philon d’Alexandrie dit « le Juif », Bruxelles, Editions de
I’Université de Bruxelles, 1994, p. 56-58.

314. J. DANIELOU, Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée. Tome 1 :
Théologie du judéo-christianisme, Paris, Desclée/Cerf (Bibliotheque de
Théologie), 19912, p. 176-186.

315. Fr. Cumont (op. cit.,, p. 167) fonde son argumentation sur le fait que
Proclus, au v¢ siecle de notre ére, en rappelant que Platon, dans le Cratyle,
donne a Hermes et a Iris le titre de messagers des dieux, vise a prouver que le
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nom d’a&yyeAol n’appartient pas a la théosophie barbare. C’est la sans doute
faire un proces d’intention a I’auteur des Commentaires de Platon : n’est-il pas
plus vraisemblable que Proclus ait voulu rester dans la tradition de la
démonologie platonicienne ?

316. Voir V. PIRENNE- DELFORGE, Eros en Gréce : dieu ou démon ?, in Anges
et démons, Actes du colloque de Liege et de Louvain-la-Neuve (25-26
novembre 1987), Louvain-la-Neuve, Centre d’Histoire des Religions, 1989, p.
224-226, qui replace le daimén dans la tradition homérique et hésiodique.

317. PLUTARQUE, Vie de Dion, 2, 5-6 : (...) 00K oida un TévV mdvy ToAKIV TOV
ATONOTATOV AvaykaoBdpev mpoadéxeabon Adyov, ¢ tar @adia Sopdvia Kol
Baokava poo@Bovoivta Toig ayaboic avépaol Kal Taic MPAEeov EVIOTApEVA
Tapayog Kai ofoug €mayet (...). (« Je ne sais si nous ne devons pas accepter
comme la plus étrange des antiques traditions, la tradition selon laquelle les
démons mauvais et envieux, jalousant les hommes bons et s’opposant a leurs
actions, sont cause de troubles et de craintes »). Voir D. BABUT, Plutarque et le
stoicisme, Paris, Presses Universitaires de France (Publications de I’Université
de Lyon), 1969, p. 397, qui, dans le méme ordre d’idée, note encore que dans le
De Iside, Plutarque attribue la théorie des démons a d’anciens théologiens,
antérieurs a Pythagore, Platon, Xénocrate et Chrysippe.

318. PLUTARQUE, De Iside, 26, 361 A-C ; voir D. BABUT, op. cit., p. 401.
319. PLATON, Banquet, 202 d-e.

320. P. DECHARME, op. cit., p. 456-457. Voir aussi J. SOUILHE, La notion
platonicienne d’intermédiaire dans la philosophie des dialogues, Paris,
Librairie F. Alcan (Collection Historique des Grands Philosophes), 1919, p.
197 et G. SOURY, La démonologie de Plutarque. Essai sur les idées religieuses
et les mythes d’un platonicien éclectique, Paris, Les Belles Lettres (Collection
d’Etudes Anciennes), 1942, p. 22, note 1.

321. L. ROBIN, La théorie platonicienne de I’amour, Paris, Presses
Universitaires de France (Bibliothéque de Philosophie Contemporaine), 19642,
p. 110-113.

322. JAMBLIQUE, op. cit., II, 3 (71, 4-5 et 7) : (...) T@V &pxovtwv, et pév ool
Sdokobowv 00Tol €lval ol KOOPOKPATOPEG Ol TX VTTO OEANVNV CTOLKEL
S101kodVvTEG, (...) ot Tfi¢ VANG TPOECTNKOTEG (...).

323. PG.M., 1V, 2194.

324. Voir Y. JANSSENS, Les lecons de Silvanos (NH VII, 4), Québec, Presses de
I’Université de Laval (Bibliotheque copte de Nag Hammadi. Section Textes,
13), 1983, p. 23.

325. Les legons de Silvanos, p. 117, 14-15 Janssens. Ce passage est
explicitement inspiré de I’Epitre aux Ephésiens, 6, 12, ou est attesté également
le terme KoOpOKPATOPEG.

326. J. LACARRIERE, Les gnostiques, Paris, Albin Michel (Collection
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Spiritualités), 1994, p. 39.

327. H.-Ch. PUECH, Plotin et les Gnostiques, in Les sources de Plotin,
Entretiens sur [’Antiquité Classique, 5, Vandceuvres-Genéve (Fondation
Hardt), 1957, p. 160-174. Voir encore M. TARDIEU, Les gnostiques dans la Vie
de Plotin. Analyse du chapitre 16, in Porphyre, La vie de Plotin, 11, Paris, Vrin
(Histoire des Doctrines de I’Antiquité Classique, 16), 1992, p. 503-546, selon
lequel, dans la Vie de Plotin, Porphyre visait a préparer le lecteur a comprendre
les attaques de Plotin contre ces mémes gnostiques.

328. M. TARDIEU, Trois mythes gnostiques. Adam, Eros et les animaux
d’Egypte dans un écrit de Nag Hammadi (II, 5), Paris, Etudes Augustiniennes,
1974, p. 31.

329. M. SIMON, Eléments gnostiques chez Philon, in Le origini dello
gnosticismo. Colloquio di Messina 13-18 aprile 1966, Leiden, Brill, 1967, p.
364 et 374.

330. PHILON D’ALEXANDRIE, De specialibus legibus, 1, 13-14 : 6 kOopog
€808ev elvan (...) kaBamep mMONG 1 peyiotn, &pyoviag €xovoa Kol ODMNKAOOLG,
GpyYovtag PEV ToLg €v oLPaVR TAVTHG 0001 TAGVIATEG Kol GTAQVEIG GOTEPEG,
UMNKOoLG 8¢ TAG HETX OEANVNV €v aépl Kal mepiyeiovg @LOEG TOOG &€
AexBévtog Gpyoviag oUK avte€ovolovg, GAN evog ToD TAVIOV TATPOG
LTTAPXOLG, OV HIHOVUEVOLG TNV €motaciav KatopBodv mpuTaveboviog KAtk
SiKnV Kol VOpOV EKHOTOV T@V YEYOVOT®V.

331. Quand H.-Ch. Puech présente le christianisme, le gnosticisme et le
néoplatonisme comme trois grandes forces qui se disputent, au milieu du 11®
siecle, la conquéte des dmes, il ne manque pas de souligner qu’au-dela de cet
antagonisme, il y a aussi rapport et parenté (En quéte de la gnose. I. La gnose
et le temps et autres essais, Paris, Gallimard, 1978, p. 62).

332. PLATON, Timée, 42 e : 10010 Kol mavh’ Ooa akoAovBa €xeivolg
QIEPYNTAUEVOLG BPYELY, Kol KATK SOvaply 0Tt KGAAoTH Kal &plota 0 Bvntov
SakvPepvav (@dov (...).

333. P. BOYANCE, Dieu cosmique et dualisme. Les archontes et Platon, in Le
origini dello gnosticismo. Colloquio di Messina 13-18 aprile 1966, Leiden,
Brill, 1967, p. 340-356.

334. Voir A.-J. FESTUGIERE, op. cit., III, p. 41 : « (...) I’dme, née au Ciel, par
essence incorporelle et immortelle, est tombée dans un corps mortel et
retournera au Ciel (...). Ce schéme, et le dogme qui le commande, 1’origine
céleste de 1’ame, nous les retrouvons dans un certain nombre de systémes de
philosophie religieuse, de théurgie ou de gnose qui s’échelonnent du 11° au 1v¢
siécle, depuis Numénius et les Oracles Chaldaiques (composés sans doute
sous Marc-Aurele) jusqu’au De Mysteriis de Jamblique ».

335. JAMBLIQUE, op. cit., I, 5 (17, 8-11 et 13-15) : Tadta &1 0OV Ta yévn péoa
OULU-TTANPODVTOL TOV KOOV GUVEeopol Be®dv Te Kol Yuxayv, kol adiaAutov

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

112 sur 140

aUTQOV TV OLU-TIAOKNYV amepyaletal, piav Te ovveéxelav avwbev péxpt tod
teAodg ouvdel, (...) TPOOSOV Te GMO TAV PeATidvev €mi T& EAGTTOVA Kol
avaywyny aro T@v VodeeaTépnv €l ta ipdtepa Stxfifadet, (...).

336. Ibid., 11, 10 (91, 9-15 et 17-18) : (...) Nvika &v GpapTNUAG T cLPPaivn
Tiepl TNV Beovpyiknv TEXVNY, Kal pn oia Sel T avTomTiKG dyaApata GAN” Etepa
avl’ €tépwv amavtnon Tote yap Omodvopeva T& KoTadeéotepa TO TAV
ogpvOTEpOV TAEEWV OXTHA, TPOoTIolElTal €Kelvo givanl Omep VMOGESUKE, Kal
évtavBa  aAalovag mpoieTal AOGyoug Kai peilovag TG mapovong alToig
Suvapewc. (...) 8 el 61 To0g iepéag katapavBavew (...). (« Lorsqu’une erreur
survient dans 1’art théurgique et que, dans l’autopsie, les images ne se
présentent pas comme il faut mais les unes a la place des autres, alors les
especes inférieures, revétant ’aspect des ordres plus augustes, font semblant
d’étre ce qu’elles ont revétu et avancent alors des paroles mensongeéres et plus
grandes que leur puissance propre. (...) Cela, les prétres doivent le
reconnaitre »).

337. Dans le De defectu oraculorum, la démonologie intervient dans deux
points de vue : d’une part, si la divinité est bien la cause premiére des oracles,
en revanche, elle n’intervient pas dans leur fonctionnement. Celui-ci est assuré
par les démons a qui il arrive de disparaitre ou d’émigrer, ce qui provoque la
disparition ou 1’affaiblissement des oracles (15, 418 C-D : (...) 1oig mepl té
poavtelo kol ypnotipx TeTtaypévolg Soipoviolg €xAsimouvoi te KOO
ouvekAgimel TaOT QLTA, KOl QLYOVIOV T[] HETOOTAVIOV GMOPGAAEL ThV
Suvapwy). D’autre part, afin de justifier les fautes dans les oracles, Plutarque
admet |’existence de mauvais démons.

338. PLUTARQUE, De E Delphico, 21, 394 C : Mahota 8¢ té& Beia mpog T
Sapovia ouyyxéovteg €ig Tapaynv avtoug katéotnoav. Voir G. SOURY, op. cit.,
p. 45-61, ou la croyance en I’existence de bons et mauvais génies est replacée
dans la tradition grecque.

339. PLUTARQUE, De defectu oraculorum, 10, 415 A : époi 8¢ Sokobot
nAelovag ADoon kol peifovag amopiag ol 10 TtV Sopdvev yévog (...)
€€eupovreg, (...).

340. JAMBLIQUE, op. cit., 1, 7 (84, 1-4) : (...) 1@V 6¢ TIPOPGV SaHOVRV Ta
€161 TOV TIHOPIOY EPEAVOVTQY, TV 8’ GAA@V OTooDV Tovnpdv Onpila Tvd
BAaBepd kol aipofopa Kal dypla mepIKEPEVQY, (...).

341. Ibid., 111, 13 (130, 4-6) : (...) 814 10 €&imAov ¢ SuvapEenG elwbev eviote
UTIO TV SALHOVIOV QaUA®Y TIVELHATWV EmTapittecbal.

342. Ibid., TV, 7 (190, 9-11) : (...) T@V KOK®V SXHOVOV TV VTOKPIVOHEVROV
™y TV Bedv Kol Tav ayabov Sapdvev napovaiav, (...).

343. Ibid., IV, 13 (198, 6-12) : (...) o0&¢ yap mag avnp Sakpivar duvnBein Ti
Mot €0TL 10 omovdaiov avtod Kai eadAov 1 Tiol yvepiopaot Stakpivetal
ékatepov 0 61 pn olol te dvteg KabBopav ATOTWG GLAAOYilovTal Tepl TOLTWV
mv ¢ attiag {nnotv, Kai €mavdyouvoly avutny €mi T& Kpelttova yévn g
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QLOEMG TE KAl TG SAHOVING TAEEWG,.

344. Ibid., X, 7 (293, 6 et 10-11) : (...) ol Beovpyoi (...) 008’ VIO TAGVOL TIVOG
eevakilovton daipovog (...).

345. Ibid., 1I, 10 (95, 1-8) :"0 8¢ viOv Aéyelg, ¢ KOOV €0TL <10> TNG
eidwomoliag kai g meplavtoroyiag Bedv kai Sopdvev Kol TV GAAwv,
GUHQEVPEL TAVT T& TOV KPEITTOVQOV YEVT] €V GAANAOLG, Kai 008’ NvTvolv auT®v
amoAeinel Sagopdv mpdg GAANAG- €oTal yap avToi¢ o0T® KOowd mavia, Kol
006év TO1G Umepéyovotv amodobnoeton e€axipetov. "Eveort & ovv kal
SIKOOTEPOV TIPOG O€ AVTIAEYELV Ti 81 00V €0TAL KPEITTOV TO T®V Beqdv yévog
Tapd 1O TOV SAPOVEV ;

346. PLUTARQUE, De defectu oraculorum, 16, 419 A : Tivt yap t@v Bemv
Sxeépovaty, el kai kat’ ovoiav 10 aEBaptov Kai Kat’ &petnv 16 anabég Kat
AVOAPTNTOV €X0VOT ;

347. JAMBLIQUE, op. cit., V, 25 (236, 16 — 237, 7) : (...) npoonket (...) ™V
a&lav evAGPelav €xetv, pn mn 1OV Bedv Gva&lov TL SOPOV TIPOCAYAYWHEV T
GAAOTpOV €ml T TéAEL 8¢ KOkeivo moapayyéAAopev, otoxalecBol. maviwv
TEAELOG TV TIEPL NUGG, TOV €V T TAVTL, TOV KATK YEVN Oloplopévav Beqv
ayyéAwv Sopovayv, Kail mpog TAVING TaUT Opoiwg MPOo@IAn TV Buoiav
Swpel'oBal’ poveg yop av olTwg ena&log Tov €QPecTNKOTOV QLG Bewv 1
ayloteia yévorto. Sur I’adaptation du culte aux dieux : voir encore les textes
cités p. 104, note 480, p. 108, note 498.

348. Ibid., V, 10 (213, 8-13) : A& ti ovv oi tavTa Aéyovteg oV Kai v SANV
Avo-0TPEPOLOTL TASY, MOTE NHAG €v KaAAlovt Totelv Tdéel Kai Suvatotepoug ;
€l yap TPOPENG MHAG KAl GMOTMANPOTAG Tolohol TV Sopovey, NHEG ToOV
SopoveV €00peBa aiTIOTEPOL EKXOTOV Yop G’ 0L Yéyovey, Ao TOLTOL Kai
v TpoenV Kai teAeldtnta npooAappavel. (« Pourquoi donc ceux qui disent
cela ne renversent-ils pas tout 1’ordre, de maniére a nous placer dans un rang
plus élevé et a nous faire plus puissants ? Car s’ils font de nous les nourriciers
et les fournisseurs des démons, nous serons des causes antérieures a eux : car
chacun tire de celui dont il est issu sa nourriture et sa perfection »).

349. Ibid., 111, 17 (139, 11-17) :"Enetta &nopeig €l dypl T0GOVTOL KATAYETAL €i¢
unnpeoiav avBponav 16 Beiov ®¢ U Okvelv Tivag kai aAprtopavielg eivat. To
8¢ 00 KaA®G OMoAapPdvelg, v meplovoiav ¢ Suvapewg TV Bedv Kal TV
unepBaArovoav dyaBotnta Kai v mavta mepEyovoav aitiav kndepoviav te
NHOV Kai Tpootaciav vrnpeciav €énovopdlwy.

350. Ibid., 111, 17 (140, 6-7 ; 11-12 ; 15-16) : (...) 1} napovoa émioTaoig (...)
KOKQOG €1KACEL Kal v Tov Bewv SOVOPLY OMnpeTikiy €lval To1g VT AVTOV
KatevBuvopEvolg, (...) GAAa PeTadidwaot Pév ol TV ayabav (...).

351. PLATON, République, II, 379 b : (...) ovkodv ayaBog & ye 0eog T dvti
(...)-

352. JAMBLIQUE, op. cit., I, 5 (16, 17) : (...) 10 Gpaveg avtav ayadov (...).
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353. Ibid., I, 13 (43, 4) : (...) ™m¢ dyaBoepyov kndepoviag (...).

354. Ibid., 1, 13 (44, 8) : (...) edpéverav (...).

355. Ibid., 111, 17 (139, 15) : (...) v unepB&Arovoav ayaBotnta (...).

356. Ibid., I, 12 (41, 6) : (...) ebpeveig dvteg Kai ihew (...).

357. Ibid., X, 5 (292, 4) : (...) T00¢ TV dyabmv dotpag Beovg (...).

358. Ibid., IV, 1 (181, 9) : (...) GpBove TV ayabov anomAnpaoel (...).

359. Ibid., IV, 10 (194, 15-16) : (...) aGvaitiov (...) TOV KOK®V Kai &SIV (...).

360. Ibid., 1, 18 (52, 19 - 53, 1) : (...) ¢ vtV o1 pev eiov dyabomnotoi, ol 6¢
KOKOTIOLO1.

361. Ibid., 1, 18 (54, 11-15) : "ATomol obVv 0l Te YpOHX Kol oy Kai Geny Toig
vonToig €ideal mpooTiBéVTEG, S10TL Ta peTRAXUPAvoVIa abT®V €lol ToladTd, Kal
ol 1oi¢ oVpaviolg COPNOL KaKiav GvaTIfEVTEG, S10TL TG HETEXOVTH QUTAOV QUETAL
évioTe KoKd.

362. J. LABARBE, La priére « contestataire » dans la poésie grecque, in
L’expérience de la priére dans les grandes religions, Actes du colloque de
Louvain-la-Neuve et de Liége (22-23 novembre 1978), Louvain-la-Neuve,
Centre d’Histoire des Religions, 1980, p. 145.

363. PLUTARQUE, Sur les délais de la justice divine, 3, 549 B : (...) v miotwv
N Bpadvutg doanpel g povoiag, (...).

364. JAMBLIQUE, op. cit., IV, 5 (187, 4-5) : Kai mpog v mpovoiav &¢ 16 adT1o
TO0UTO KOG elmBaoty oi moAAol mpogamopety, (...).

365. PLATON, République, 11, 379 c : O08’ &pa, v 8’ €yw, O Bedg, enedn
ayaBog, Maviwv av €ln aitiog, &g oi moAAol Aéyouoly, GAAX OAlywV HEV TOLG
avBp@MOIg aitiog, MOAAGYV 8¢ avaitiog TOAD yap EAGTTIO TAYyaBd TOV KOK®V
MUY, Kal TV pév ayabov ovdéva GAAOV aiTiaTtéov, TOV 6€ KAKOV GAA’ dtta Sel
{nteiv & aitia GAA’ o0 TOV Beov.

366. JAMBLIQUE, op. cit.,, IV, 4 (186, 16-17) : (...) & mwva 1 Tpwpiav
EMAYOLOLY €K TIAPAKATNOEMG TOV KAAOUVTIWV (...).

367. Ibid., TV, 6 (189, 6-7) : (...) o¢ adika Twva Spdobo év Taig KATG TAG
KAnoeig mpaypoateiong (...).

368. Ibid., IV, 7 (190, 17 — 191, 5) : KaBdmnep 1) ovv €v tai¢ pavieiong povag
10 aAnBevev toig Beoic dmoveipavteg, KaTIOOVIEG TO PeVSOg AeyOpEVOV €V
a0Taic, €ig £TepoV YEVOG aITiog TOVTO GVIYOHEV, TO TOV SAlOV®V, 00T KAl €Mt
TV Sikaiov Kol adikwv Beoig pév kai ayaboig daipoov drmodidovar Sei HOVQG
16 KoAOV Kai dikanov, & 8¢ ddika kol cuoypd amepyaloviatl ol LOEL Tovnpoi
Saipoveg. (« De méme que dans les oracles nous ne rapportions aux dieux que
la vérité et que, voyant le mensonge s’y proférer, nous 1’attribuions a un autre
genre de cause, a savoir les démons, de méme pour tout ce qui est juste et
injuste, il ne faut attribuer aux dieux et aux bons démons que le beau et le
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juste ; les démons mauvais par nature accomplissent 1’injuste et le laid »).

369. PLUTARQUE, De Iside et Osiride, 46, 369 D et 370 B : Kai okel 10010
10i¢ mMAeioTO1g KOl doQwTATOG Vopilovot yap ol pév Beovg eivon S0 kabBamep
AVTITEXVOLG, TOV PéV <yap> dyaBav, TOV 8¢ pavAwv Snpiovpydv ot 8¢ tdv pév
apetvova Bedv, tov 8 €tepov Saipova kahodatv, donep Zapodatpng 6 Ha&yog,
(...). OUtOG 0VV €kGAel TOV pEV Qpouddny, Tov 8 ‘Apelpdviov. (...) T€hog 8’
amoAeineoBon tov "Adny, (...). Voir Y. VERNIERE, Nature et fonction des
démons chez Plutarque, in Anges et démons, Actes du colloque de Liége et de
Louvain-la-Neuve (25-26 novembre 1987), Louvain-la-Neuve, Centre
d’Histoire des Religions, 1989, p. 243-244.

370. JAMBLIQUE, op. cit., III, 31 (177, 18). On peut noter que ce dualisme se
rencontre également dans des écrits gnostiques (Les lecons de Silvanos, p. 91,
19-20 Janssens) et dans le Nouveau Testament (Premiére épitre a Timothée, 5,
14), extraits dans lesquels le diable est appelé avtikeipevog.

371. Ibid., 1, 8 (27, 8-10 ; 28, 1-5 et 16-20) : Tt 6¢ 61 kai 16 SrakWALOV 0T
Toug Beog mpoiévan mavTaKoL Kl TO GVEIPYOV QUTQOV TNV SOVAULY ®OTE i€van
pEXpL G ovpaviag ayidog ; (...) OOy opw 6¢ éywmye Kai Tiva TpoOmov
Snpovpyeiton Ta e Kai eldomoteita, €l ye undepia Beia Snpovpyia kai TV
Beiwv €180V petovaia Sateivel Sia mavtog ToL KOopov. (...) Ovte yop ot Beol
KPOTOUVTAL €V TIOL TOD KOGUOU HEPECLY, OVTE TA TIEPL YV GUOIPA OLTMV
KoBéotnkev. © AAN’ ol pév kpeittoveg év aUT®, G VIO PNdevag mepiéxovtal,
TIEPLEXOLOT TIAVTH £V EQVTOIG,

372. Ibid., 1, 9 (30, 1-2) : (...) 008€ yd&p €oTv GANBEG TO v dpyr], OG Kat’
ovupavov povov ol Beol mepimoAoiol.

373. Ibid., 1, 9 (30, 3-4) : (...) m®OG €v0Splol TIVEG AéyovTal Kol aéPLol, TOTIOUG
Te SlelAnyaotv GAAol dAAoug.

374. 1bid., 1, 9 (33, 7-11) : (...) GAN’ olpon T& PETEXOVTN 0TIV EKNOTA TOLOVTA,
¢ T pév aibepiong 1@ 6 depimg Ta 8’ évudpimg autav petéxel S 6n katidoboa
Kol 1 TOV €pyav TEXVN XPTTaL TAIG OIKEIWOEDT KOl KANOEOT KATA TRV TOL0TNV
Swxipeov xai owkeloTN 1O

375. Ibid., 1, 9 (30, 2-3) : (...) mavta yap avtav ot mAnpn (...).

376. ARISTOTE, De I’dme, A 5, 411 a 7 : ®aAr|¢ ®nbn mavta mAnpn Bemv eivan
(texte cité par Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 55, note 2, qui y ajoute
deux autres citations de Platon).

377. JAMBLIQUE, op. cit., I, 3 (8, 11-12) : (...) mepiexopeba yap év avm
H&AAOV Npeig Ko mAnpoLpeba O oV, (...).

378. Ibid., 1, 8 (27, 8-9) : texte cité ci-dessus, note 371.

379. Ibid., 111, 19 (146, 9) : (...) mavta MeMApWKeEV €aLTOD (...).

380. Ibid., 111, 17 (140, 1) : (...) xwpo10G (...).

381. Ibid., 1, 9 (33, 3-4) : (...) doa & éEotiv énpnuéva toig SAolg mavteAadg
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(...); III, 14 (133, 2-3) : (...) xwptot) Kai 1 Beia mapovoia €0t Kai 1] EAAapYILG
(--.);V,2(200, 3-4) : (...) kai TV T@V Bemv MPOg TOLG AvBpOTIOLG EENpuEvnV
omepfoiny (...); V, 5 (206, 12) : (...) &g aitiwv énpnuévay (...).

382. Ibid., 1, 9 (31, 5-6) : (...) TOV Bewv 10 POG EAAGUTIEL X®PLOTAG (...)
TIPOXWPEL 814 TV Sviwv SAwv.

383. Ibid., III, 12 (129, 3-5) : (...) xoplotw] & ovoa kai adaipeTog AN
TavToKoL TAPEOTL TG PETXAXPPAVELY TG SuvapEévolg, (...).

384. Ibid., V, 23 (233, 7-10) : (...) énel yap €del ki T €v yn PNdapag eivon
apotpa ¢ Belag kowvwviag, €6é5atd Tiva am’ avtg Belav poipav kai 1 yn,
tkaviiv ovoav ywprioat To0g Beovg.

385. A.-J. FESTUGIERE, op. cit., 11, p. 59-71.
386. L. COULOUBARITSIS, Op. cit., p. 536.

387. PLUTARQUE, De defectu oraculorum, 29, 426 B : o0 yap ®¢ GH1voug
nyepovag et moteiv avéEodoug ovdé Ppoupelv ouykAeioavtag T VAN, pdAAov
6¢ oupEpdéavtag, aamep oUTOL TOLG Beolg Gépwv £EE1G TOOVVTEG Kol DOGTWV
Kol TUPOG SUVALELG EYKEKPAHEVHG TYOUHEVOL GUYYEVVOOL TA KOGHI®D Kol TIAAY
OULYKATOKGOLOY, (...). (« II ne faut pas considérer les dieux comme les chefs
d’un essaim d’abeilles, ne sortant jamais de la ruche, ni les entourer de gardes,
enfermés ou plutot barricadés dans la matiére, comme ceux qui, considérant les
dieux comme des états de 1’air et comme des puissances mélangées de I’eau et
du feu, les font naitre avec le monde et se consumer avec lui, (...) »).

388. Ibid., 29, 425 F : (...) Gpyovta mpOTOV Kai nyepova toL SAov Bedv xovta
Kal vouv Kai Adyov, (...) et 30, 426 C : ‘Ekeivog §” oipor ogpvotepog 6 Adyog
Kal peyoAompenéotepog, Gdeomotoug Kai avTokpateig Toug Beovg ovtag, (...).

389. PLUTARQUE, De Pythiae oraculis, 8, 398 A : éy® &6¢ @ainv av Kai Tov
avabnpdteov té éviavBoi paMota ovykiveioBon kai ovvemonpaivelv ) toL
Beo0 mpovola, kai ToVTwV PéPOG PNdév eivanl kevav und’ avaicOntov, GAAa
nenAnoBol avia Beiottog. (« Je dirais que ces offrandes-la précisément se
meuvent et donnent des signes en méme temps que la prescience du dieu,
qu’aucune partie de celles-ci n’est vide ni insensible, mais que tout est plein de
divinité »).

390. L. COULOUBARITSIS, op. cit., p. 599-600.

391. P.G.M., 1V, 1496, 2441 ; VII, 300 a (&ycoypov aibwpov : charme agissant
sur I’heure) ; XXXVII, 187.

392. JAMBLIQUE, op. cit., IV, 13 (197, 13 — 198, 5 et 199, 2-4) : (...) oG AiBog
N Botavn MOAAGKIG VOV €X0VOIV &P’ EXVTOV EOAPTIKNV I} TIAALY GLUVOY®YOV
TQOV YIYVOHEV®V UT] YOP OUK NV €1l TOUTOV HOVEV GAAX Kol €mi perldvav Kail év
peilool MPAYHAOl QUOE®V 1) QUOIKT] OUT EMKPATEWR, NV ol PR Suvapevol
oLAAoyileaBon Tay’ av €mi Td Kpelttova €pya TA TOV QUOEWV EVEPYNHOTA
petagépotev. 'Hén toivuv cuvepoldyntay, €v m yevéoel Kai mept T& avBpamneia
TPAyHaTa Kai 6oa €oTiv €v Toig Tepl ynv 10 TV MOVNpeVv SOHoOvVey iAoV

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

117 sur 140

nAéov €mkpately SuvaoBat. (...) Ouvdaung &pa 16 Beiov Kai daov gativ ayabov
Sdopoviov vmnpetel tai¢ mMapavopolg €i¢ & dgpodiolx TV  AvBpOT®V
émBupiong, (...). (« Comment une pierre ou une herbe ont souvent d’elles-
mémes une nature propre a détruire ou au contraire a réunir les étres ? Mais
peut-étre cette domination naturelle ne s’exercait-elle pas seulement sur celles-
ci, mais aussi sur des natures supérieures et a un niveau plus élevé, et ceux qui
ne peuvent la comprendre attribueraient aussitot a des oeuvres supérieures des
activités naturelles. Or, on a déja reconnu que dans la création et au sujet des
affaires humaines et de tout ce qui est terrestre, c’est la race des mauvais
démons qui peut I’emporter (...). Ce n’est donc nullement le divin ni tout ce
qui est bon démon qui servent les désirs illégitimes des hommes en matiére
d’amour »).

393. Ibid., 111, 27 (166, 16 — 167, 3) : To yap AiBoug kai Botdvag @épely To0g
KaAovpévoug, Seapelv Te 1€poVG TvaG SeCpOLG Kai ADElV TOUTOUG, T& TE
KEKAELOPEV avolyely Kol TaG mpoaipéoelg HETAPBAAAEV TV DMOSEXOHEVQV,
WOTE €K QavAwv omovdaiag dmepyaleaBon, mavia 6N TovTa €§wBev TV
éminvolav yiyveoBat Staonpaivel.

394. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 138, note 1 et E.R. DODDS, op.
cit., p. 297 et note 126 de I’appendice II, ainsi que la note 19 du chap. IV, p.
128.

395. SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, X, XI, 1 (419 Dombart et Kalb) : Quaerit
etiam veluti dubitans, utrum in divinantibus et quaedam mira facientibus
animae sint passiones an aliqui spiritus extrinsecus veniant, per quos haec
valeant ; et potius venire extrinsecus conicit, eo quod lapidibus et herbis
adhibitis et alligent quosdam et aperiant clausa ostia, vel aliquid eius modi
mirabiliter operentur.

396. Ibid., X, XI, 1 (419 Dombart et Kalb) : Unde dicit alios opinari esse
quoddam genus, cui exaudire sit proprium, natura fallax, omniforme,
multimodum, simulans deos et daemones et animas defunctorum, et hoc esse
quod efficiat haec omnia quae videntur bona esse vel prava.

397. JAMBLIQUE, op. cit., III, 31 (177, 16-17) : (...) 1t01€ & av Saipovag
TovNpovg avti Tav Bewv eiokpivovta, oug 61 Kat kadodaoiv GvtiBéoug (...).

398. Ibid., V, 9 (209, 14-19) : "Otav (...) AdBwpév ti {wov 1 TOV PUOHEVMY €l
™G VNG OKpapveg Kai KabBapadg Siaomlov 10 foVANpA TOL TEMOINKOTOG, TOTE
Sl ToV tolovTov TV émPefnruiav dypdvtwg €N’ adTOD SNPOLPYIKTV aitioy
oikeiwg Kvobpey.

399. Ibid., V, 23 (234, 1-4) : texte cité p. 68, note 281.

400. Ibid., V, 7 (207, 10 — 208, 1) :’Eav 6¢ Aéyopev ¢ €v évi {O® To TovTi Kol
pioy {@nv TNV QUTAV TAVIAYXOD €XOVTL KOWVOVIX TOV OHOIOV SUVAHE®VY 1 TOV
EvavTiov S140Tao1g I TIg £mMTNSEIOTNG TOD TO10HVTOG PO TO RGOV GLYKIVEL
& opowx Kol EmToell ®oaVTOG KAT& piay oupnabelav Sikovoo Kai év Tolg
TOPPOTAT® OG EYYIOTA 0UOL, AEYETAl MHEV TL OUT® TOV OANBdvV Kol tdv
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ouvenopévav Tag Buoiog €€ avaykng, oo PNy 8 ye aAndng tpdmnog twv Buoimv
émdbeikvotal.

401. Ibid., V, 9 (209, 11-14) : BéAtiov ovv @Aiav kai oikelwoly aitidoba,
OXEOWV TE OUVSETIKNV TOV STJHI0VPYOVVIWV TIPOG T& SNHI0VPYOVHEVA KOl TGOV
YEVVOVT®V TIPOG T AMOYEVVOHEVQ.

402. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Mysteriis, p. 163.
403. Voir p. 59-61.

404. JAMBLIQUE, op. cit., V, 23 (233, 11-16) : Tadta toivuv Katiboboa 1
Beovpylkn €YV, KOWV®G TE OVTWOT KAT' OKEWOTNTA €KAOT® TV Bedv TAg
TPOCPOPOLE VTOSOXAG AVELPIOKOLON, CULUTAEKEL TOAAGKIG AiBoug Potdvag
o apopota GAAX TO0TH 1Epd Kal TEAEIX Kol Beoe1dn], KATEITH Ao TIAVI®V
TOVTV LITOSOYNV GAOTEAN Kai KaBapav amepyaletat.

405. E.R. DoDDS, op. cit., p. 289-293.

406. HERODOTE, V, 86 (9-16) : ‘ABnvaioug pév vuv, €neite ol o0deig €g péynv
Katiotato, amofaviag Gnd tv vedv TpamécBor mpog Ta dydApata ov
Suvapévoug 8¢ avoaondoot €k T@v BaBpov avTd olTw On mepiPaiopévoug
OXOWIAX €AKELV, €G OV EAKOUEVA TA QYAALATA QUOOTEPA TOULTO TOWCNL, €Ol
HEV 00 TMOTA Aéyovieg, GAA® 8¢ Tew €G youvata yap o@l a0Td meaelv, Kai tov
Q16 TOUTOL XpAVOV SlaTeAéelV OUT® EXOVTQ.

407. Voir a ce sujet le chapitre De statuarum consecratione dii a G. WOLFF,
Porphyrii de philosophia ex oraculis haurienda librorum reliquiae, Berlin, J.
Springer, 1856, p. 206. Ajoutons qu’Héraclite déja (fr. 44, p. 171 Conche) avait
ridiculisé ceux qui prient les statues et rappelé que celles-ci ne sont que pierre
ou bois : kai TO1G dydApaoct 8¢ toutéowov ebyovial, oiov €l TG Sopoiot
Aeaynvevolto, ov T1 YIVOOoKwV Beo0g, 008’ pwag oiTvéS elot.

408. LUCIEN Philopseudes, 19 : Eneidav téyota (...) vOE yévnrai, 0 6¢
Katafag ano g Paoewg, €9’ 1 €0TNKE. TEPIEIOY €v KUKA® TNV oikiav Kol
TIAVTEG EVTLYXAVOLOLY aUT® évioTe Kal GdovTy, Kai 00K €0Tv SvTiva Ndiknoev
éktpemeabot y&p xpn povov 6 &6¢ mapépyetarl pndév EvoxAnoog toug i80vTag.
Kai pnv kai Adoveton 1& moAAG kai mailel 81 6Ang g VUKTOG, MOTE AKOVELY
1ol VSUTOG PoPOHVTOG.

409. Ibid., 33 : (...) GAAG pot kai éxpnoev 6 Mépvav adtog dvoiéag T oTopa
év €neowv éntd (...).

410. M. Meunier parle « d’un mélange curieux de crédulité et d’observation
critique » qui « a fait douter de I’authenticité du traité » ( LUCIEN de
SAMOSATE, La Déesse Syrienne, traduction nouvelle avec prolégomenes et
notes par M. MEUNIER, Paris, Janick, 1947. p. 14).

411. LUCIEN, ITepi g Xuping Beod, 10 : (...) év1 8¢ xai (...) Eoava Beonpemnéa
Kol Beov 8¢ KapTa aTOIoY EpQavéeg IOpmeL yap 6N GV Tapd o@iol T& oava
Kol KWVEETon Kat XpropnyopéeL.
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412. Ibid., 36 : (...) paviqo moAA& pév map’ EAAnol, moAAd &¢ kai map’
Alyvrtiowot, ta 8¢ xat év ) Aon kai év ) 6¢ ‘Acin moAAG éoTv. ‘AAAG T&
pév ovte Tpéwv Gvev oLTe MpoPNTé®V PBEyyovton 88¢ 8¢ auTOg Te KivEeTan Kol
v pavininv €g téAog avtovpyéel. Tpomog 8¢ autng T01000e- €0T’ Gv €0€AN
XPNOHNyopeety, év T €6pn mpwta Kvéetal- ol 6¢ pv ipéeg altika aeipovatv
nv 8¢ un deipwot, 6 8¢ idpael kai €¢ pélov €Tt Kivéetal. EOT’ Gv 8¢ drodvvteg
QEPWOLV, AYEL OQEag MAVTN TEPISIVEWMV Kol €G GAAOV €€ €tepov peTamSEmV
Téhog 6 Gpyipedg avTidoag énepéetai pv mept GMAvVIwV TPNyHATOV 6 8¢ v TL
un €6€An motéeabal, Omiow avaxwpéel, NV 6€ TL EMavEn Gyel €¢ TO TPOCK TOVG
TIPOCPEPOVTAG SKOOTIEP TVIOXEGDV.

413. APULEE, Métamorphoses ou I’dne d’or, X1, 17 : At cum ad ipsum iam
templum perveniemus, sacerdos maximus quique divinas effigies progerebant
et qui venerandis penetralibus pridem fuerant initiati intra cubiculum deae
recepti disponunt rite simulacre spirantia.

414. JULIEN, Sur la Mére des Dieux, 2, 160 a : 'H 8¢ wonep évieifaoban 1o
‘Popciov é0éAovoa snpwm 6t pn Soavov ayovoy ano g Dpuyiag dyruyov,
€xel 8¢ apa SuVapiv Tiva peilm kai Belotépav § &M mapd v Ppuydv AaBdovteg
épepov, €medn tov TORpidog NYato, TV vadv iotnowv womep pulwbeioav
€&aipvng, xatd tov ToPprdog.

415. MACROBE, Saturnales, 1, 23, 13 : Huius templi religio etiam
divinationepraepollet. quae ad Apollinis potestatem refertur, qui idem atque
sol est. Vehitur enim simulacrum dei Heliopolitani ferculo, uti vehuntur in
pompa ludorum circensium deorum simulacra et subeunt plerumque
provinciae proceres, raso capite, longi temporis castimonia puri ferunturque
divino spiritu, non suo arbitrio, sed quo deus propellit vehentes, ut videmus
apud Antium promoveri simulacra Fortunarum ad danda responsa.

416. 11 semble qu’il en ait été de méme en Egypte : « Les statues des dieux
n’étaient plus des images sans intelligence, mais des corps réels des dieux, ou
siégeait ’esprit divin qui manifestait sa volonté et protégeait celui qui avait sa
statuette dans sa maison ou la portait sur lui » (Ph. Dr. Fr. LEXA, La magie
dans I’Egypte antique, de I’ancien régime jusqu’a I’époque copte, 1, Paris,
Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1925, p. 77).

417. DIOGENE LAERCE, II, 116 : ToOtov @oaowv mepi g ‘ABnvag g tob
de1diov TO100TOV TIVK AOYOV €peToal- « Gpd ye 1} Tov A6g ‘ABnvd Bedg
€0TL » ; EoavTog 6¢ « vai », « abtn 8¢ ye, » €Tmev, « oOK €0Tt A10g, GAAX
de16iov » oLyxOPOLHEVOL &€, « OUK Apa, » €ine, « Bedg éotv. » (« On raconte
qu’a propos de 1’Athéna de Phidias, il [Stilpon] posa cette question : "Athéna,
fille de Zeus n’est-elle pas une déesse ?" L’autre répondant "oui", il ajouta :
"Celle-ci n’est pas fille de Zeus, mais de Phidias", I’autre étant d’accord :
"Dongc, dit-il, elle n’est pas une déesse" »). PLUTARQUE, De Iside et Osiride,
71, 379 C-D : wonep ‘EAMVaV oi td ¥aAkd kol & ypamtd kai t& Aibwva pn
poBovteg und’ €0100évteg aydApata kol Tipdg Bedv dGAAa Beolg KaAely, eita
TOAPQOVTEG Agyely St v AbBnvav Aayapng €&édvoe, tov 8 ‘AmdAlwva
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Xpuoolg Pootpuyovg €xovia  Alovbolog  amékelpev, (...) AavBavouot
ovve@eAKopevol Kai mapadexopevol §08ug movnpag EMOPEVAG TOlG OVOHAOTY.
(« de méme, parmi les Grecs, il y en a qui, par manque d’instruction ou
d’habitude, n’appellent pas les bronzes, peintures ou pierres, images et objets
de culte, mais bien dieux, osant dire ensuite que Lacharés a dévétu Athéna, que
Denys a coiffé Apollon aux boucles d’or, (...), sans se rendre compte qu’ils
attirent et accueillent de mauvaises opinions attachées aux mots »).

418. ORIGENE, Contre Celse, VII, 64 (p. 164, 17-26 Borret) : Xpiotiavoi ¢ kai
‘Iovdaiol 814 16 (...) « OV Mo oElg TeALTR €I6WAOV (...) 00 TIPOCKLVNGELC
avToig 006¢ PN Aatpedoelg avToig », (...) EKTpEMOVTIAL Ve®G Kai Bopolg Kai
aydApara (...). (« Les Chrétiens et les Juifs, a cause de ces commandements
(...) "Tu ne te feras pas d’idole" (...) et "Tu ne te prosterneras pas devant ces
images ni ne les serviras" (...) se détournent des temples, des autels et des
statues »). Dans son livre de propagande daté de la premiére moitié du Ir®
siecle de notre ére, le chrétien Minucius Felix (Octavius, XXIV, 8) dit aussi
ceci : Nisi forte nondum deus saxum est vel lignum vel argentum. Quando
igitur hic nascitur ? Ecce funditur, fabricatur, sculpitur : nondum deus est ;
ecce plumbatur, construitur, erigitur : nec adhuc deus est ; ecce ornatur,
consecratur, oratur : tunc postremo deus est, cum homo illum voluit et
dedicavit. (« Si par hasard la pierre ou 1’argent ou le bois ne sont pas encore
dieu, quand donc celui-ci nait-il ? Voici qu’il est coulé, forgé, sculpté : il n’est
pas encore dieu ; voici qu’il est soudé, assemblé, érigé : il n’est pas encore
dieu ; voici qu’il est orné, consacré, prié : alors enfin il est dieu, lorsque
I’homme 1’a voulu et dédié tel »).

419. JULIEN, Lettres, 89, 294 b-c : ‘A@opavteg oLV €1¢ Td TaV Bemv ayaApaTa,
HATOl Vopilwpev auta AiBoug eivan prte OAa, Pndé pévtotl T00¢ Beog adTovg
elvan tavta. Kal yép 006¢ 16¢ Baothikdg eikdvag A kai AiBov kai xoAkov
Aéyopev, o0 PNy ovdé avtolg To0¢ PacIAéag, GAAa elkdvag BaciAéwy. (« Donc,
lorsque nous contemplons les statues des dieux, ne considérons pas qu’elles ne
sont que pierres ou bois, ni qu’elles sont les dieux eux-mémes. En effet, nous
ne disons pas que les portraits des empereurs sont bois, pierre ou airain, ni que
ce sont les empereurs eux-mémes, nous disons qu’ils sont les images des
empereurs »).

420. PORPHYRE, Ilepi dyaApdtov, 1 (p. 2% 4-10 Bidez) : (...) €prvuoav
avdpeg ta dpavr) EavePOIG AMOTLTIOCAVTEG TAROHOL, TO1G KaBdmep €k BifAwv
TOV AYOAUATOV GVOAEYEWY TG TiEpl Becdv pepabnkoot ypappata. BaupaoTtov 6
008év E0Aa Kai AiBoug NyeicBon & Edava Tovg apabéaTatoug, kKab& 61 Kai TV
YPOPPAT®OV ol avontol AiBoug pév dpaot Tag otnAag, E0Aa 8¢ Tag 6€ATOUG,
e&upaopévny &¢ mamupov tag BifAoug. (... » des hommes ont révélé les choses
pas claires en les modelant en des modéles clairs pour ceux qui apprennent a
partir des statues comme a partir des livres des enseignements au sujet des
dieux. Il n’est nullement étonnant que les plus ignorants pensent que les statues
sont du bois et de la pierre ; dans les écrits aussi, aux yeux des sots, les steles
ne sont que des pierres, les tablettes du bois et les livres du papyrus tissé »).
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421. PORPHYRE, De abstinentia, 11, 49, 3 : (...) 6 Tivog T®V KaT& pépog <Becv>
Iepelg €pnelpog g i6pvoewg TV dyaApatwv. (« Le prétre d’un tel des dieux
particuliers est expert dans I’art de lui élever des statues »). En Egypte
également, la préparation et la consécration des statues incombent a des prétres
initiés. Voir a ce sujet Ph. DERCHAIN, L’ Atelier des Orfévres a Dendara et les
origines de I’alchimie, in Chronique d’Egypte, 65, 1990, p. 219-242.

422. PLOTIN, Ennéades, 1V, 3, 11 (p. 78, 1-6 Bréhier) : Kai pot 6okovov ol
ndAol gooi, dool €BovAnOnoav Beolg avToig Mapelvon 1epd Kol aydApaTa
TIOWNOAUEVOL, €(g THV TOL TIAVTIOG ULV AMISOVTEG, €V VA AaBelv @¢ mavTayoL
Hév e0dywyov Yuxng evolg, 6éaabal ye Py paotov Gv ein dndviaov €1 g
TpooTaBég T TekTVONTo DIodEExaBon Suvdpevov HoTpAV TIVA XUTHG.

423. Dans le chapitre consacré a Proclus, nous envisagerons comment définir
celui-ci qui semble n’étre, pour Proclus, qu’un aspect de la théurgie.

424, PrROCLUS, Sur I’art hiératique, in C.M.A.G., VI, par J. BIDEZ, Bruxelles,
M. Lamertin, 1928, p. 148, 21 — 149, 1 ; "A &1 kati§ovteg ol Aol co@oi, Td
HEV GAAOLG, Th 8¢ GANOIG TIPOCGYOVTEG TV oLpaviwy, Emnyovto Being Suvapelg
elg TOov Bvntov tomov kci Sk g OpoldTNTOg €pelAkboavTo Ikavr yop N
OHO10TNG GLVATTEY TA OVTA GAANAOLG.

425. Pour P. Boyancé (Théurgie et télestique néoplatoniciennes, in Revue de
I’Histoire des Religions, 147, 1955, p. 189-209), ces « sages d’autrefois »
appartiennent assurément a la tradition grecque et il voit en eux Orphée. Voir
p. 63.

426. C’est aussi le contenu du traité que Julien de Laodicée a consacré a
I’érection des statues au v® siecle de notre ére, probablement influencé par
Porphyre : JULIEN de LAODICEE, Ilepi Oedv kabBidpioewg, in Catalogus
Codicum Astrologorum Graecorum, Codicum Parisinorum, partem quartam
descripsit P. BOUDREAUX, edidit appendice sullata Fr. CUMONT, Tome VIII,
Pars IV, Bruxelles, M. Lamertin, 1922, p. 252-253.

427. JAMBLIQUE, op. cit., V, 23 (234, 1-4) : texte cité p. 68, note 281.

428. PORPHYRE, Contra Christianos, fragment 77 von Harnack : El &¢ kai Tig
TV ‘EAMVeV 00Te KOVQOG TV YVOUNV ©O¢ €V Toig AydApaoly éviov oikeiv
vopilewv tovg Beovg, (...).

429. MARC LE DIACRE, Vie de Porphyre, évéque de Gaza, 61, 5-6 : (...)
£QPOKAG 6 €VOIK®V Saipwv €v T oA, Ui @Epwv 18€iv 16 pofBepov onpeioy,
€&eABaV €k OO pappapov peta ata&iog ToAAG (...).

430. O. BALLERIAUX, Mantique et télestique dans le Phedre de Platon, in
Kernos, 3, 1990, p. 35-43.

431. PROCLUS, In rem publicam, 1, p. 255, 17.

432. PLATON, Banquet, 201 d : xai ‘ABnvaiolg moté Buoapévolg mpod tou
Aotpo Séka €t dvafoAnv €noinoe tng vogov.
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433. MAXIME DE TYR, Philosophumena, IV, 5 (p. 46 Hobein) : (...) xaBdmnep
¢ I8pupata, oig mepiéfaAiov oi teAeatal Xpuadv Kal dpyvpol » Kal TEMAoLG
(...). Il faut toutefois distinguer celui qui érige et consacre les statues et celui
qui les rend vivantes : voir a ce sujet H. LEwY, op. cit., p. 495.

434. ORIGENE, Contre Celse, V, 38 (p. 116, 29-38 Borret) = NUMENIUS, fr. 53 :
ITepl 8¢ Zapambog moAA Kai Sid@wvog 1oTopia, xBeg kai mponv €1 pégov
€NBOVTOG Kath Tvag payyaveiag tob fovAnBéviog ITtoAepaiov olovel Emeavn
Sei&on to1g év ‘Ale€avépelar Bedv. ‘Avéyvopev ¢ mapd Novpnvio T
IMubayopeiow Tepl TG KATAOKELTG aOTOD, WG GPA TIAVIOV TOV VMO PUOEWS
S101KOLPEVOV HETEXEL 0VOT0G (DY KAl QUTAOV v 50N HETA TOV ATEAEOTOV
TEAETOV KOl TOV KOAOLOQV Saiovag HOYYavEI®V oVY VMO OYOALOTOTIOIOV
HOV@V KaTaokevaleoBon Be0¢ GAAX Kal OO PHAY®V KOl QAPHOK®OV KOl TV
ENdaig avtev KnAovpévav Sdopdvev. Sur les « truquages » et autres
aménagements mécaniques permettant a la statue de paraitre suspendue en 1’air
et capable de se mouvoir d’elle-méme, voir Fr. THELAMON, Paiens et
Chrétiens au 1v¢ siecle. L’apport de [I’Histoire ecclésiastique de Rufin
d’Aquilée, Paris, Etudes Augustiniennes, 1981, p. 181-183, 194, 197, sq.

435. Voir I’introduction a 1’Asclépius (Corpus Hermeticum, tome II, Paris, Les
Belles Lettres, 1983, p. 259) de A.D. NOCK et A.-J. FESTUGIERE et la note 57
de G. BARDY, p. 601 dans I’édition de la Cité de Dieu, livres VI-X, de B.
DOMBART et A. KALB. Sur le caractére égyptien de ce texte, voir J.-P. MAHE,
Hermés en Haute-Egypte, Tome 1I, Le fragment du Discours Parfait et les
Définitions hermétiques arméniennes (NH VI, 8. 8a), Québec, Presses de
I’Université de Laval (Bibliotheque copte de Nag Hammadi, Section
« Textes », 7), 1982.

436. Asclepius, 23 = SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, VIII, 23 (355 Dombart et
Kalb) : Et quoniam de cognatione et consortio hominum deorumque nobis
indicitur sermo, potestatem hominis, o Asclepi, vimque cognosce. Dominus et
pater vel, quod est summum deus ut effector est deorum caelestium, ita homo
fictor est deorum, qui in templis sunt humana proximitate contenu. (« Et
puisque notre conversation traite de la parenté et de la communauté entre les
hommes et les dieux, connais, 6 Asclépius, la force et la puissance de
I’homme. De méme que le seigneur et le pére, ou, ce qui est son nom supréme,
Dieu, est le créateur des dieux célestes, de méme 1’homme est 1’artisan des
dieux qui sont dans les temples, satisfaits du voisinage de ’homme »).

437. Asclepius, 23 : Species vero deorum, quas conformat humanitas, ex
utraque natura conformatae sunt ; ex divina quae est purior multoque divinior
et ex ea quae intra homines est, id est ex materia qua fuerint fabricatae.
(« Mais les images des dieux fagonnées par I’homme ont été formées des deux
natures, de la divine qui est plus pure et beaucoup plus divine et de celle qui
est en-deca des hommes, c’est-a-dire de la matiére dans laquelle elles ont été
fabriquées »).

438. Asclepius, 23-24 = SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, VIII, 23 (355 Dombart et
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Kalb) : (...) sicuti pater ac dominus, ut sut similes essent, deos fecit aeternos,
ita humanitas deos suos ex sut vultus similitudine figuraret. —Statuas dicis, o
Trismegiste ? — Statuas, o Asclepi. Videsne, quatenus tu ipse diffidas ? Statuas
animatas sensu et spiritu plenas tantaque facientes et talia, statuas futurorum
praescias eaque sorte, vate, somniis multisque aliis rebus praedicentes,
inbecillitates hominibus facientes easque curantes, tristitiam laetitiamque pro
meritis. (« (...) de méme que le pére et le seigneur a fait les dieux éternels afin
qu’ils soient a son image, de méme, I’homme a faconné ses dieux a la
ressemblance de son visage. — Tu parles des statues, 6 Trismégiste ? — Oui, des
statues, Asclépius. Vois combien toi-méme tu t’en défies. Ce sont des statues
animées, pleines de sensibilité et de souffle vital, accomplissant de si grandes
et si belles choses, des statues qui connaissent I’avenir et le prédisent par le
sort, les devins, les songes et bien d’autres moyens, rendant les hommes
malades et les guérissant, dispensant selon les mérites la tristesse et la joie »).

439. Asclepius, 37 = SAINT AUGUSTIN, Civ. Dei, VIII, 24 (358 Dombart et
Kalb) : (...) homo divinam potuit invenire naturam eamgque efficere. (...)
invenerunt artem qua efficerent deos. Cui inventae adiunxerunt virtutem de
mundi natura convenientem eamque miscentes, quoniam animas facere non
poterant, evocantes animas daemonum vel angelorum eas indiderunt
imaginibus sanctis divinisque mysteriis, per quas idola et bene faciendi et male
vires habere potuissent. (« L’homme a pu découvrir la nature divine et la
produire (...) ils inventérent 1’art de faire des dieux. L’ayant inventé, ils y
attacherent une vertu appropriée, tirée de la nature du monde et, la mélant,
puisqu’ils ne pouvaient créer des dmes, évoquant les dmes des démons et des
anges, ils les introduisirent dans les images par des mystéres sacrés et divins
afin que, grace a ces ames, les idoles eussent le pouvoir de faire le bien et le
mal »).

440. Asclepius, 38 : — Et horum, o Trismegiste, deorum, qui terrent habentur,
cuiusmodi est qualitas ? — Constat, o Asclepi, de herbis, de lapidibus et de
aromatibus divinitatis naturalem vim in se habentibus.

441. A.-J. FESTUGIERE, Révélation, op. cit., 11, p. 22-23, 26-27.

442. J.-P. VERNANT, Théorie générale du sacrifice et mise a mort dans la
Buoia grecque, in Le sacrifice dans VAntiquité, huit exposés suivis de
discussions par J.-P. VERNANT et autres, in Entretiens sur I’Antiquité classique,
27, Vandoeuvres-Genéve, 1980, p. 1 ; R.K. YERKES, Le sacrifice dans les
religions grecque et romaine et dans le judaisme primitif, Paris, Payot, 1955, p.
55, 98, 99, 136-137 ; M. DETIENNE et J.-P. VERNANT, La cuisine du sacrifice
en pays grec, Paris, Gallimard, 1979, p. 44.

443. Voir chapitre 3, p. 268-274.

444, JAMBLIQUE, De Myst., 111, 14 (132, 3-11) : TIept §’ &AA0L y€vOug HOVTIKNIG
Aéyelg Tabta’ « GAAOL mapakoAovBolvieg €auTolg KOTd T& GAAX, KOTK TO
QOVTOOTIKOV Be1aouoty, ol pév okdTog ouvepydv AaBovieg o1 6¢ KaTamdoelg
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oV ot § énwdag Kai ovataoelg Kai of pév St Béatog avtalovtat oi 8 év
Toiyw o1 &’ év HraiBpw aépt ol 6’ év NAw 1 GAA® TV TV Kat’ ovpavov ». TTav
6N kai toiTo & Aéyelg G pavteiag yévog moAveldég dv i guveiAnmron
SUVAHEL TV GV TIC POTOG AYWYT]V ETTOVOHATELEV.

445, Ibid., 111, 14 (133, 16 — 134, 1) : extrait cité p. 67, note 277.
446. P.G.M., 1, 317, 322, etc.

447. PG.M., 1, 54 et 57 : [éom1 6¢ 1 Tov MapiéSpov mapddooig: ... [Aéyle v
TPWTNV OVOTAOW (...).

448. Ibid., 111, 495 : Xvotaoig nplog"HAwov. nepi nalong mpla&le]lwg kai mep[i
njav[tw]v notinoig], neptl ov €av B€[An]g, obTwg émKaAou.

449. Ibid., 1V, 930.
450. H. LEwY, op. cit., p. 229.

451. P.G.M., XIII, 378-379 : (...) émkaAob tdv TG Odpag |Kai TOv TG nHéPAg
Beov, iva €€ autov ovotabng, cité par H. Lewy (op. cit., p. 230).

452. H. LEWY, op. cit., p. 229, note 4.
453. Ibid., p. 228-238.

454. P.G.M., 1, 263, 322 et 327-331 : ‘AnoAlwviokn énikAnoig (...) I undé ov
pnviong én’ €paig 1epaig €naodaig (...). Kai otav eioéAdn, épwta autov | mepl
o0 Bélerg, mepl pavtelag, mepl emomoung, | mepl Ovelpompneing, TmMepl
ovelpaltnoiag, mept |ovelpokprtiog, mepl KatakAioewe, mept mavtwv, | [o]wv
€oTiv év ) paywn pnepial.

455. A. BOUCHE-LECLERCQ, op. cit., I, p. 11-12.
456. H. LEWY, op. cit., p. 239 et note 43.
457. A.-J. FESTUGIERE, L’idéal religieux, op. cit., p. 281.

458. A.D. NockK, Greek Magical Papyri, in The Journal of Egyptian
Archaeology, 15, 1929, p. 222.

459. Des le début de I’ére chrétienne, on voit les esprits dégofités du
rationalisme se tourner vers ce qui est en dehors de la raison, a savoir les
mystéres théosophiques, la magie et 1’orient. Voir A.-J. FESTUGIERE,
Révélation, op. cit., I, p. 12-13, 20, sq.

460. R. FLACELIERE, Devins et oracles grecs, Paris, Presses Universitaires de
France, 1961, p. 24.

461. Fr. CUMONT, L’Egypte des astrologues, op. cit., p. 161 ; A. BOUCHE-
LECLERCQ, op. cit., p. 184-188.

462. M. DELCOURT, L’oracle de Delphes, Paris, Payot, 1981, p. 75.
463. R. FLACELIERE, Op. cit., p. 25.
464. PSELLOS, De operatione daemonum, in C.M.A.G., VI, p. 130, 3-7 : To &¢
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ye €myubev adTn VEWP GSIAPOPOV HEV €0TI KATA TNV 0VOINV TIPOC TA OOYEVN
véata- GAN 1| ye € a0t TeAet Kol T& éndopata (...) €mitidelov mpog
VTodoyNV ToD XpWvTog epydlovial vevpatog. (Voir A. BOUCHE- LECLERCQ,
op. cit., p. 185). A I’époque du chrétien Psellos, ce genre de mantique
appartient évidemment a la magie.

465. JAMBLIQUE, op. cit., III, 17 (141, 14-16) : (...) Kai &xpt T@V Gyruxwv oiov
ymgisiov 1 paBéov fj EVAwvV Tvav 1 AlBwv 1 Tupev 1N GAPitwv Sunkel T
npodnAwoet (...). Voir aussi III, 17 (139, 12-13) : (...) ©G pnfp Okveiv TIvaG Ko
oA@rtopavtelg eivar. Sur Apollon, « devin de farine » : A. BOUCHE-
LECLERCQ, op. cit., p. 182 et M. DELCOURT, op. cit., p. 76.

466. PLATON, Lois, IV, 716 d : (...) 1@ pév ayaBo BVewv kal mpocoptAeiv aet
to1g Beoig edyaic kai avabnipaot kai cvpndon Bepamneia Beddv KAAAOTOV Kol
Gplotov Kai dvuotpoTatov Tpog Tov evdaipova Biov (...).

467. PLATON, Banquet, 188 c-d : cité p. 60, note 237.

468. EUSEBE DE CESAREE, Prép. év., IV, 10, 7 : Tlpota 6¢ ndviov SieABeiv
ebAoyov 8U wv O TIPOEIPNHEVOCG GLYYPAPEDG €V 0i¢ €méypagev Tlepl ¢ Twv
EUPUYV aIoXNG 1T XPTVal ONol PNTE T €Ml MavTev Bed unte talg HeT’ auTtov
Belong Suvapeov yewdeg prdev pnrte Bupiav pnte Buelv aAAOTpx yép Th
TOLUTA 1 KOTA TNV EUnpénovaay evoEfelav.

469. PORPHYRE, Deabst., II, 7 = EUSEBE, Prép. év., IV, 14, 1 : Tloppw 8¢ 1oV
166 Buoiag amapxdv T01g AvOPAOTOIG TIPOTOLEMOV THPAVOHING I} TOV SEVOTATOV
Bupdtev mapdAnuig énelonyn opOTNTOg TANPNG ®¢ SOKEV TAG Mpoobev
AeyBeioag kab’ NUAOV apdg vuv TEA0G eiAn@éval, oQasavImy TOV avlponwv Kol
100G Bfopoidg aipa&avinv, e’ ov ApHeV Te Kol TOAEH®V TIEpaBévieq apATOV
noeavTto.

470. PORPHYRE, De abst., 11, 61, 1 = EUSEBE, Prép. év., IV, 9 : O¢coig 6¢ apiotn
HEév amapyr] voug KaBapog (...) dnapxeabon Tov dAA @V, PN Tapépyws 8¢, GAAa
oLV ndon npoBupia. (« Pour les dieux, la meilleure offrande est un intellect pur
et une ame impassible, mais il est approprié de leur offrir une part des autres
biens, avec mesure, sans négligence et avec empressement »).

471. PORPHYRE, De abst., 11, 34, 2 = EUSEBE, Prép. év,, IV, 11 : Qec pév 10
éntl Mo, OG TIg Avip 00POG €01, UNOEV TOV aobnTev prte Bupiovteg pnt’
émovopalovteg o0SEY yap oty €voAov 6 pr to abA® 000G éoTiv AkABapTov.

472. EUSEBE, Prép. év.,, 1V, 12, 1 — 13, 1 = APOLLONIUS de TYANE, Ilepi
Buowwv (...) exeivog & Tvavedg AmoAAwviog téde ypapey Agyetat (...) HOV®D
8¢ XpdT1o MPOC AVTOV aiel TO KPeiTtovl AOyw, Aéyw &€ T Ur Slx OTOPNTOC
10vTL, Kol mapa Tov KaAAGToL TV dviawv S1a Toh KAAAIGTOL TGOV €V Npiv aitoin
tayaBa voug 6¢ €omiv 00TOG, Opyavou pn 6eopevog. OVKoOOV Katd TavTa
0LSAHMG TO PeYOA® Kal éml mdviawv Bee Butéov. (« Apollonius de Tyane, dit-
on, a écrit ceci : (...) a son égard (= a I’égard du dieu supréme), on n’usera
toujours que du discours le meilleur, je veux dire celui qui ne passe pas par les
levres, et on demandera le bien au plus beau de tous les étres par ce qu’il y a de
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plus beau en nous : I’intellect qui n’a pas besoin d’instrument. C’est donc pour
cela qu’il ne faut aucunement sacrifier au dieu supréme »).

473. Voir la notice au livre II dans 1’édition de J. Bouffartigue et M. Patillon, p.
4-5 et 17-18. On y trouvera aussi les principaux points de la démonstration de
Théophraste.

474. A cet égard, on peut méme remonter 8 Empédocle, dont Porphyre, dans le
De abstinentia, rappelle un extrait a propos des sacrifices non sanglants en
I’honneur de Cypris, afin de souligner la pureté des pratiques originelles
(EMPEDOCLE, 31 B 128 Diels-Kranz6 (I, p. 362-363), cité par PORPHYRE,
De abstinentia, 11, 21, 3).

475. JAMBLIQUE, op. cit., V, 10 (213, 8-13) : cité p. 79, note 348.

476. THEOPHRASTE, Ilepi evoéfeiag, apud PORPHYRE, De abst., 11, 24, 1 et 5 =
EUSEBE, Prép. év., TV, 14, 5-6 : Kal yap GAAw¢ tprov éveka Butéov toig Beolg
N yap 8¢ tunv 1 S xapv 1 S xpeiav tov ayabaov. (...) T00TOV TIVOG EvEKQ
Butéov. (...) Ei toivuv Butéov <pév tolutwv> Tvog éveka, o0Bevog 8¢ ToOTwV
&PV oUTO TIPOKTEDY, STJA0V (¢ ol BuTéov €0Ti {wa <to Mapamnav Toig Beoic™>.

477. JAMBLIQUE, op. cit.,, V, 5 (206, 3-13) : (...) éy® 6¢ ool Aéyw TO ye €OV
Soypa mepl Buowwv, d¢ ovdémote avTdg Sel mMpooieaBon TIPNG pOVNG éveka,
KaBdmep 61 TIHOPEV TOLG EVEPYETAG, OVSE OpoAOYinG éveka Xapltwv, €’ 0ig
Nuiv ol Beol Seddkaoy dyaboig, oVLSE Amoapyng X&pwv 1 SOPWV TIVGOV
avTI800emG, G’ v NUiv mapéxovaty ol Beol mpeaButépwv SOPWV KOwa yap
TOOT Kai IpAg avOp@moug €0Tiv, GO T TG KOG elAnmtot moAteiag, 10 TOV
fecdv MavieA@g Omepgyov Kol NG TAEEWG QUTOV, OG KTi®V EENpNHEVQY,
pundapng Sraowlovta. (« Moi, je te dis mon opinion au sujet des sacrifices, a
savoir qu’il ne faut jamais les accepter en vue du seul honneur, comme nous
honorons les bienfaiteurs, ni comme témoignage de reconnaissance pour les
biens que les dieux nous ont donnés, ni comme prémices ou pour échanger
certains présents contre des dons plus précieux offerts par les dieux. Tout cela
est commun et destiné aux hommes, vient de la pratique vulgaire et ne
conserve absolument pas la totale supériorité des dieux ni le rang de ceux-ci en
tant que causes transcendantes »).

478. Ibid., V, 6 (206, 14-15 et 206, 19 — 207, 6) : To 8¢ péywotov 1O
Spaotiplov oV Buoimv, kai St Ti pdAota tocaldta émrtelel, (...) tadta 6m
ovv 008’ OAwG évieikvuvTal ol To1vTOol TPOToL TV Buoldy. "Qate OVK v TIg
avTtolg Sokipdoele Sikaiwg O¢ emading TV év adtoig €pywv TRV aitiav
amoAoyllopévoug, GAN’ €imep apa, ¢ EmakoAovBouvtag kKai Katd Sevtepov
TPOTIOV GUVIPTIHEVOLG TOLG TPATOLS Kol mpeofutatolg aitiolg Sevtépwg av
auToLg tapadé&anto.

479. Ibid., V, 14 (217, 3-11 et 218, 16-17) : ‘Apxn 6¢ macov apiotn N g TOV
Beddv 1a&ewg TOV Bea POV TV Buoidv Exopevov €mbeikvualy avwbBev o0V Tolg
Hév DAaiovg TV Bewv To0¢g §¢ dOAoLG LITOBOPEBa DACiOVG 1€V TOVG TRV DANV
TIEPLEXOVTOG €V €ouTtoig Kal Slakoopolviag, &OAOLG &€ TaVIEADG TOUG
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€&npnuévoug amod g BANG Kai vmepéyovrag. Katd 6¢€ v TV 1Epénv TEXVNY
apxeaBor xpn TV Iepoupyldyv Gmo TtV VAdiwV 00 yap v GAA®G €mi Tolg
&vAovg Beovg yévorto i avdéPaotg. Pour la fin de la citation, voir p. 69, note
283. (« De tous, le meilleur commencement est celui qui montre la loi des
sacrifices dépendant de la hiérarchie des dieux ; dés le départ, posons donc
que, parmi les dieux, les uns sont matériels, les autres immatériels ; matériels
sont ceux qui enveloppent la matiere en eux-mémes et 1’ordonnent,
immatériels sont ceux qui sont entiérement retranchés de la matiére et
supérieurs a elle. Selon I’art des prétres, il faut commencer les rites par les
matériels ; car ce n’est pas autrement que pourrait se faire la montée vers les
immatériels (...). Il est déplacé d’offrir de la matiére aux dieux immatériels,
mais cela convient tout a fait a tous les dieux matériels »).

480. Ibid., V, 19 (226, 3-20) : "Otav pév ovv Beovg Bepamedwpev TOUG
Baothevovtag Puyng Kol @UoE®mg, OUK GAAGTPIOV TOUTOLG €0TL KOl (UOTKAG
SUVAHELG TIPOOPEPELY, COHATA TE TG S10IKOVPEVA OTIO TG PLOEWG KaBayidey
aUToig UK €0V GOPANTOV SAX yop T& TG QUOEMG €pya LTNPETEL T AVTOIG
Kal ovvteAel 11 autev €i¢ TV Stokdopnoty. "Otav 6¢ ToLG adTOVG Kb’
€0UTOVG  HOVOELSElG OVTOG TIHAV EMKEPOUEV, GMOAVTOG TIHAIG OOTOVG
yepaipev a&lov té 8¢ voep& 101G TO100TO1G SOPA APHOLEL Kl T TG ACOUATOL
({wng, doa Tte apetn Kal gogia dwpeital, Kal €’1 Tiva TéAela Kai SAa TG Yuxng
¢ottv ayoBd. Kai prv toig ye péooig kai t@v péowv ryepovodoty ayaBov
eviote €V v SUTAG Sdpa cuvappoaeley, eviote §° dv émikova mpog apEdTeEpa
To0ta, N Kol dmooylopeva pév Gmo TOV KAT® TIPOg 6¢ td vimAdtepa
QVTIKOVTA, T] TAVT®G €Vi YE TOV TPOTIOV CUUTIAT|POVVTX TV HEGOTNTA.

481. Ibid., V, 15 (219, 3-12) : (...) 6te pév yap dAot Yuyn yyvoueba kai éapiev
€€ TOO OQPATOG HETE®POL Te TO Vo, HeD’ SAwv TV QLAWY Bedv
petewpomoAodpey 8te 8’ av 6ebépeba €v T O0TPEDSEL COUPATL, Kai VIO TG
VANG Katexopeba kai éopev cwpatoeldeic mdAly ovv nkel g Bpnokeiag o
SUTAOVG TPOTIOG O PEV YAP £0TAL AMAOVG OCMOPATOG OYVOG QIO TTAGTG YEVEGEWG,
dotig Taig Gypdvrtolg EmPBaAAel Puyaic, 6 &’ AVATUTAGEEVOG TOV COUATWV Kol
¢ évolov mdong mpaypateiag, 60Tig Taig PR kabapaig mpénel Puyaig pndé
amoAvBeioog méong yeveésews. (« Quand nous devenons tout entiers ame, que
nous sommes hors du corps et que nous nous élevons par I’intellect, nous nous
occupons des choses célestes avec tous les dieux immatériels ; quand, au
contraire, nous sommes liés au corps semblable a un coquillage, nous sommes
enveloppés par la matiére et corporels ; a nouveau donc, voici le double mode
du culte : I'un sera simple, incorporel, pur de tout devenir, c’est celui qui
échoit aux ames pures, 1’autre, rempli des corps et de toute 1’opération
matérielle, c’est celui qui convient aux ames impures et qui ne sont pas
affranchies de tout devenir »).

482. Voir chapitre 2, p. 156-157.

483. JAMBLIQUE, op. cit., V, 18 (223, 10 — 224, 6) : (...) 1| TOAAR] pév ay€An
TOV avBpOneV LMoTéTaKTal OO TV PLOV, PLOKKIG T SUVAEDT SloKelTal,
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Kal KAT® PO T& TG QUOEWS €pya PAEMEL, CUUTANPOL TE TACG EHAPUEVIG TV
Soiknowv, kai TtV Kab’ €poppévny  emMTEAOLUEVOY SEXETON TV TASLY,
TIPXKTIKOV T€ AOYIOHOV Gel moteiton mepl POVOV TV Kotd @ootv. OAlyol &€
Tiveg VUmepguel 61 Tvt Suvapel o0 vob XpOMEVOL, TG QVOEMG HEV
AQPLoTAVOVTaL, TIPOG 6€ TOV XWPLOTOV KAl KLy VOUV TIEPLAYOVTXL, OLTIVEG QU
Kal TOV QUOTK®V SUVAHERV Yiyvovtal kpeittoves. "Eviol 8¢ petadd tovtev
Qépovtal mepl Td péoa TG PUOENG TE Kol To0 KaBapoL vod, ol pév dpeotépw
€@emopevol, ol 6 OULPPIKTOV Tva G’ UtV (wnv peTiovieg, of &€
QITOAVOHEVOL €V TV DTIOSEEOTEPWV ETtL &€ T& Gpeivova pebiotapevol.

484. Sur cet aspect varié du culte, voir p. 108.

485. JAMBLIQUE, op. cit, V, 18 (224, 8 — 225, 11) : Oi pév yap
EMTPOTEVOLEVOL KATA THV TOV OA@V QUOLY, KAl auTol Katd @Uov TV oiKeiay
€aUTAOV (OVTEG SLUVAEDL TE NG PLOEWS XPWHEVOL, TV Bpnokeiav émtndedovat
T QUOEL TPOCPOPOV KAl TOIG KIVOUHEVOLG DO TG PUOEWS TMHNOT, TOTIOUG TE
Kol aépag kai ANV kai Suvdpelg ¢ VANG kol ocopata Kai tdg mepi Toig
OOHOOV €816 Kal TIOIOTNTNG, KIVI|OEIG TE TAG TIPOCTIKOLG NG Kol HETHPOAAG TOV
€V YEVEODEL, Kal TAAAG T& €XOpEVH TOVTOV EMTNOEVOVTEG €V TE TOIG GANOIG TG
evoéfelag popioig kai 6n kai év 1@ BunmoAhik® pépet. Oi 6¢ Katd vouv povov
Kai v 100 vol (wnv Tov PBilov Sidyovieg, TOV 8¢ NG QUOERG SeTPOV
amoAvBévteg, voepov Kal dompatov Iepatikng Beopov SiapeAetdol mepl mavta
™G Beovpyiag té pépn. OT 8¢ pécol TOOT@V KOT& TAG Sapopds TG HETAED
HeoOTNTOG Kai 1&g 0800G¢ TG ayloteiag Sa@dpoug Samovovoly, NTol
HETEXOVTEG AUPOTEPOV TOV TPOTI®V NG Bpnokeiag, 1 100 pév deiotdpevol, i
¢ VOBeTY TR AapPAVOVTEG TOV TIHIOTEP®V (GVEL Y&p OUTAOV OUK QV TIOTE
TIAPAYEVOLTO T LTIEPEXOVTX), I] GAANDG OVTWOT HETAYXEIPILOHEVOL AUTH SEOVTIWG,.
(« Ceux qui sont gouvernés selon la nature du tout et qui vivent eux-mémes
selon leur nature propre et usant des puissances de la nature, pratiquent le culte
adapté a leur nature et aux corps mus par la nature et pratiquent les lieux, le
climat, la matiere et les puissances de la matiére, les corps, leurs constitutions
et leurs qualités, les mouvements convenables et les changements de ce qui est
dans le devenir, et toutes les autres choses s’y rattachant, et dans les autres
parties de la piété et dans le domaine des sacrifices. Ceux qui menent leur vie
selon I’intellect seulement et selon la vie de I’intellect, affranchis des liens de
la nature, pratiquent la regle intellectuelle et incorporelle de 1’art hiératique
dans toutes les parties de la théurgie. Ceux qui sont intermédiaires travaillent
selon les différences de I’intermédiaire et les voies diverses du rituel, soit en
participant aux deux modes du culte, soit en s’éloignant de I’un, soit en prenant
ceux-ci (= les inférieurs) comme fondement des plus précieux (car sans eux, le
supérieur ne pourrait jamais arriver), soit en traitant les rites d’une autre
maniére semblable comme il convient »).

486. Voir la note suivante.

487. JAMBLIQUE, op. cit., V, 20 (228, 6-12) : O0 €1 61 10 €v évi mote pOMG Kai
OYE apaylyvOpEVOV €Ml T® TEAEL TG 1EPATIKTG TOVTO KOOV AIoQaivelv pog
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QmoavTag avBpmmoug, GAA’ 006€ TPOG TOLG GpyopEVoug TG Beovpyiag moteloBon
a0TOXPNHA KOWOV, 0USE TPog TOLG HeoOLVIOG €v aUTH Kol ydp o0Tol
APOOYEMWE CWHOTOELST TIOI0BVTAL TV EMUEAELAV TG OGIOTNTOC,.

488. Ibid., V, 17 (223, 3).

489. Ibid., 1, 11 (38, 11-13).

490. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 60, note 3.

491. Ibid., p. 215, note 1.

492. JAMBLIQUE, op. cit., V, 19 (226, 12-13) : texte cité p. 104 et note 480.

493. Ibid., V, 17 (223, 3-9) : O pév yap kabBapodg OmepEXETOl TAVIEADG Kol
€0TIV AOVHPETPOG, O 8€ TOIG COPAOL TTPOCYPAOHEVOS KAl TG 1% TOV COUATOV
Suvdipeot, MAVTIOV HAMOTO €0TL GUYYEVEOTOTOG, SLVATOG HEV EUTIOIETV TIVOG
eonpayiag €i¢ tOv Pilov, Suvatdg O¢ AGmOTPEMElV Kol TGRG EVIOTAUEVOG
Suompayiag, ovppetpiav §¢ kai kKp&owv @ BvnTiEl yével mapeyxopevog. (« Car le
culte pur I’emporte tout a fait [sur le culte matériel] et est sans commune
mesure [avec lui], tandis que celui qui se sert des corps et des puissances
corporelles est, de tous, le plus connaturel [a la nature humaine], capable
d’introduire certains bonheurs dans la vie, capable de détourner aussi les
malheurs imminents, en donnant au genre humain mesure et équilibre »).

494. Ibid., V, 14 (218, 4-9) : (...) kai €éni T@v Buoldv Toivuv Ta vekpd oopaTa
Kal Qmeotepnuéva ¢ £wnNg @OVog Te TV £00V KOl KATAVAAWOIG TOV
OWPATOV peTaoAN Te mavToia Kai Bopd, Kol OAKG 1] TPOMT®WO1G <TOIG> TG
VANG TtpoioTapévolg Beoig TPOoT|KEL.

495. Ibid., V, 4 (203, 7-12 et 204, 4-10) : O0 ydp €keva SOvapiv Tiva €xel T00
napa-6€xeoBan €1 EXUTa TNV AMO TV YIYVOUEV®V HETABOATYV, OVIa GyEvvnTa.
‘H mov apa & TV Be®@v ¥pavetal Ao TV TO00TOV ATHOV, S Kal g DANG
SANG Kol TV EVOA@V OOPATOV TOVG ATHOVG, iV’ 0UTKG EMWpEY, e§ai@vng Katd
piov BoAnyv amoxomrtet ; (...) Kai 6 poAvopog odv Gmo tov EVOA®V oupTInTEL
TOIG QMO CMOUATOG VAIKOU KATEXOUEVOLS, Kal TO Gmd tovTwv anokabaipeabon
Avaykoov €keivolg ooa dtvatal amo g VANG plaiveaBot a &’ obTe SAWG Exel
QLo Slonpetnv oUTe SUVAHLY KEKTNTAL TOV elodéxeabon €ig éouTta TG Gnd TG
VANG mafn, T av 4o tov évOhhwv plavlein ; (« En effet, ceux-la, étant
inengendrés, n’ont pas la possibilité de recevoir en eux le changement venant
des étres. Est-ce que les essences divines sont souillées en quelque maniére par
de telles fumées, elles qui coupent, pour ainsi dire en un instant, en un seul
coup, les fumées de toute matiére et des corps matériels ? (...) Donc, la
souillure venant des étres matériels contamine ceux qui sont retenus par un
corps matériel, et ceux qui peuvent étre souillés par la matiere doivent s’en
purifier ; mais ceux qui n’ont absolument pas de nature divisible ni la
possibilité de recevoir en eux les passions venant de la matiére, en quoi
seraient-ils souillés par les étres matériels ? »).

496. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 170, note 2. Voir HERACLITE,
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fr. 45 (Conche) et le commentaire de M. Conche a ce méme fragment, p.
180-181.

497. JAMBLIQUE, op. cit., V, 21 (229, 13-15) : Ei pév obv amAovv Tt Kai piog
TGEEMG TO MAPOKOAOVHEVOV Kol KIVOOHEVOV NV €V Taig GyloTeiong, amhoig av
NV Kat tov Buolav €€ avaykng o Tpomog.

498. Ibid., V, 22 (231, 11-12) : (...) be1 toivuv Kai v iepovpyiav pipeicbot
a0ToL TO Tavtodamnov (...).

499. Ibid., V, 15 (220, 6-9) : Kai apa ékaotog kaBoTt eativ, oL pévtol kaBd pn
€0T1, TIOLElTON TRG O010¢ TNV EMUEAEIRV OUK Gpa Ogl aUTRV VHEPAipElV TO
oikelov pétpov tob Bepamedovrog. (« Et chacun, selon ce qu’il est, non selon ce
qu’il n’est pas, s’occupe du rite ; car il ne faut pas que celui-ci dépasse la
mesure propre du fidéle »).

500. Ibid., V, 23 (232, 1-2) : O mowilog tpomog ¢ €év Ttaig iepovpyioig
aywoteiog (...).

501. Ibid., V, 25 (236, 14-15) : (...) tdv Beopov g €v tang Buoiong Beiag 6o10G
(...).

502. Ibid., V, 22 (231, 4-5) : (...) toig 6¢ deopévorg Beapoi Tivog mpoodyet TV
tola0TnV vopobeaiav (...).

503. Ibid., V, 20 (227, 16-19) : (...) 6 61 mqg Bpnokeiag vopog té& Spow
dnAovott toig opoiolg anovépel Kai Siateivel §U SAwV 00TWG Avbev Gypl TV
éoyatwv (...).

504. Voir p. 62-70.

505. JAMBLIQUE, op. cit., V, 22 (231, 7-9) : (...) tov Buoiodv &€l v
OLUTIATIPWOLY, GVEKAEIMTOV Oiloav Kai OAOKANpov, SAw TG S10KOOH® T®V
Kperrtovey cuvanteoBat. (« (...) Il faut que I’accomplissement des sacrifices,
étant sans défaut et parfait, s’attache a toute la classe des étres supérieurs »).

506. Ibid., V, 21 (228, 19 — 229, 3) : (...) 0 pév pn amoveigag maol 1o
TIPOOPOPOV Kal KAT& TNV EmPBaAAovoav TIUNV €KXOTOV SeS1OOANEVOG, ATEANG
dmevyeTan Kol GHOPOG TG HETOLOING TOV Beqv.

507. Ibid., V, 1 (199, 8-10) : (...) &mopeig¢ Katd 10 oLveXEG, TO Tepl Buolwv
Aéyw, Tiva €xouot ypelav 1 Svvapwy €v 1o mavti kai mapa to1g Beoig. (« tu
demandes immédiatement apres, je parle de la question des sacrifices, quelles
en sont I’utilité ou la puissance dans le tout et aupres des dieux »).

508. Voir p. 28.

509. JAMBLIQUE, op. cit., V, 21 (229, 15 — 230, 14) : (...) €l 6€ TV pév dAA®v
008evi meplAnmtov, 6oov é€yeipetar mMANBog Suvdpewv €V T KoTiEval Kol
KwveioBon tovg Beotg, povor ¢ ol Beovpyol tavTa €ml TV Epywv melpabévieg
oKpBOG Yyvaokovot, HOvol olTol Kol SUVOVIXL YIYVOOKEW Ti¢ €0TV T
teAealovpyia G Iepatiknc, kKai T& TapaAemopeva ioaot, Kav Bpayxéa i, 61t 10
Shov g Bprokeiag €pyov avaTpEMEeL, MOTIEP €V ApHOVIN HlaG Xopdng payeiong
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N 6AN av&pHOOTOG TE Kol QOOPETPOC yiyveTal” domep 00V £ TOV QAVEPGOV
Belov kaBodwv evapyng 1 BAGPN yiyvetal Toig GTiINTOV TIVH TOV KPEITTOV®V
TAPaAToDo1Y, 0UT® KAl €Ml TG APAVOLE OVT®Y TAPOLGiag &v Talg Buaioig ov
TOV pév TOV & o0, mavu 8¢ tiuntéov kab’ Ny €kaotog €iAnye tagv. O ¢
AyEPOOTOV TVK Goelg ouvexee 1O OAov Kal v plav kai SAnv Stakoopnov
Siéomaoey 00X OG Gv TIg 00V VOUICELEY, HTEAN TV DIIOSOXTV €MOINOATO, GAAX
Kol 10 mapdmav v ANV GvEoTpePEV GylOTEIQV.

510. Voir p. 123-124.

511. JAMBLIQUE, op. cit., V, 22 (231, 3-5) : AAN’ 6 viiv Adyog 00 Tw T0100Tw
avépl SixBeopobetel (kpeittwv yép €0TL Mavtog vOHoL), Tolg &€ Seopévolg
Beopov tivog mpooayel TV ToladTNY vopobeaiav.

512. Fr. HEILER, op. cit., p. 7.

513. JAMBLIQUE, op. cit., I, 15 (46, 11-12) : (...) &nopeig €t €l mpog AvTOVG
evxeoBon (...) ; MAXIME DE TYR, Philosophumena, V, 4 (p. 58, 16-17
Hobein) : Tav pév 61 kata v mpovolav 006év o0Te aitnTéov, 00TE EVKTEOV.
(« En ce qui concerne la providence de dieu, on n’a donc rien a lui demander,
ni aucune priere a lui adresser »).

514. JAMBLIQUE, op. cit., I, 15 (46, 17-18) : (...) oot a&motov eivol
KATAQAIVETAL, TTOG PWVIG OKOVEL TO do@patov (...). Comme Maxime de Tyr,
Porphyre, nous le verrons, envisagera une forme plus élevée, plus intérieure de
la priére, préconisant, dans le De abstinentia, I’offrande spirituelle au dieu
(voir p. 200-201).

515. MAXIME DE TYR, op. cit., V, 8 (p. 63, 10-14 Hobein) : AA\a ov pév ryel
TNV TOL PLAOCOPOL €VYNV AlTNOWY ElvaL TOV OV TIAPOVIWV €y® &€ OAlav Kai
Slahektov TIPOG TOUG BeoVg TEpl TV TMOAPOVIWV Kai Emidel§lv g apeTng.
(« Mais pensez-vous que la priere du philosophe ait pour objet de demander
aux dieux les choses qu’il n’a point ? Je pense au contraire qu’elle consiste a
s’entretenir, a causer avec eux, sur les choses qu’il posséde et a leur présenter
ainsi le tableau de sa vertu ») ; Ibid., V, 3 (p. 55, 12-13 Hobein) : (...) &l pév
ovv a&log, tev&eton Kai PN ev&apevoq.(« (...) la divinité répandra ses bienfaits
sur celui qui ne le demande pas, lorsqu’il en sera digne »). Ce dernier extrait
fait penser aux vers d’un poéte inconnu que cite Platon dans son dialogue
consacré a la priéere, ce qui rattache la conception de Maxime a une évolution
antérieure, peut-étre d’origine pythagoricienne : PLATON, Second Alcibiade,
143 a : Zebh Paohed, ta pév €0BAQ, pnoti, Kai ebXopéVoLg Kal GVEDKTOLG GHpL
Sidov, ta 6¢ Sewda kai gvyxopévolg amarégely keAevel. (« Roi de 'univers,
accorde-nous ce qui est bon, soit que nous te le demandions, soit que nous ne
te le demandions pas, et ordonne d’écarter les maux, méme si nous les
demandions »). Voir G. SOURY, Apercus de philosophie religieuse chez
Maxime de Tyr, platonicien éclectique. La priére — La divination — Le probléme
du mal, Paris, Les Belles Lettres (Collection d’Etudes Anciennes), 1942, p. 22.

516. JAMBLIQUE, op. cit., V, 26 (237, 8-14) 'Enel 6¢ pépog tov Buoimv ob 1o

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

132 sur 140

OHIKPO-TATOV €0TL TO TAOV ELXAOV, CLUTIANPOT TE AVTAG €V TOIG HAAMOTA, Kol S1d
TOUTOV KPATUVETOL QUTQOV Kol EMTEAEITON TO TIAV €pYOV, KOWVNV TE GUVTEAELOV
noteiton Tpog TV Bpnokeiav, kol TV Kowwviay GO1GALTOV EUTAEKEL TNV
tepaTiknyv pog tovg Beove, ob xeipov Katl mepl TaLTNG OAlyx SteADeiv.

517. Ibid., 111, 13 (131, 10).

518. Ibid., IV, 3 (184, 16).

519. Ibid., 1, 15 (46, 15 et 47, 5) et V, 26 (238, 15).
520. Ibid., I, 15 (47, 19).

521. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 117, note 1 avec référence a H.
LEWY, op. cit., p. 239.

522. JAMBLIQUE, op. cit., I, 15 (47, 12) et la note 2 p. 66 d’Ed. des Places avec
référence a M.P. NILSSON, Geschichte der griechischen Religion, II, Die
hellenistische und rémiscbe Zeit, dans Handbuch der Altertumswissenschdfi,
V, 11, 19612, p. 447.

523. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 66, note 3.

524. JAMBLIQUE, op. cit., IV, 3 (184, 16) : (...) év To kaAelv napakAnon (...).
525. Ibid., TV, 4 (186, 17) : (...) €K TAPAKATOE®C TOV KAAOLVTQV (...).

526. Ibid., 1, 15 (47, 19).

527.1bid., 1, 15 (48, 5).

528. Ibid., 111, 13 (131, 8-10) : (...) T&&wv e ™G Bpnokeiag Kai TNV OC1OTATNV

€V OAA® XPOV® TV TOVeV €ppoviy (...) Beopoig te kai éviuyiag kal Tag
aAAGg ayoteiag (...).

529. P.G.M., 1V, 1930 ; VII, 686. Bien que H. Lewy (op. cit., p. 239, note 43)
ne le considére pas comme un terme propre a la magie, Liddel-Scott-Jones (p.
578, col. droite) n’en donne, dans le sens de priere, que des références aux
papyrus magiques.

530. Ch. GUITTARD, op. cit., p. 395, note 1 : « L’invocation constitue 1’élément
intro-ductif de la priere : c’est un moment déterminant auquel les Romains
attachaient une importance particuliere, car, de la mention précise, explicite de
la divinité ou des divinités auxquelles s’adressait la priere, dépendait le succes
de la demande ».

531. Voir p. 55 et note 206.
532. JAMBLIQUE, op. cit., III, 24 (157, 13).

533. Ibid, 1, 12 (40, 16-17 et 42, 6-7) : AA\’ ai KANOEG, QNOLV, OG TIPOG
epnadeig tovg Beovg yiyvoviat (...). AAA’ 008’ oi mpookAnoelg Sia maBoug
OLVAMTOLO1 Toig Beoig Tovg Iepéag.

534. LIDDEL-SCOTT-JONES, I, p. 960, col. gauche, s.v. kArjois ; 1, p. 638, col.
droite s.v. émikAnoig ; 11, p. 1517, col. gauche, s.v. npookAnoig.
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535. JAMBLIQUE, op. cit., I, 12 (40, 16) : ai kAnjo€1g traduit par « invocations »,
mais en IX, 10 (284, 15) : 16¢ Beiag kAnoelg traduit par « évocations » ; en I,
12 (42, 6) : ai mpookAr|oelg traduit par « évocations » mais par « invocations »
dans la note de la page 63 qui se trouve page 218 ; en VII (258, 5-6) : oi Beoi
(...) kaAovpevor traduit par « les dieux invoqués » mais en IX, 9 (284, 4) : ta
Sevtepa kaetton traduit par « les inférieurs sont évoqués », etc.

536. Ibid., 1, 12 (42, 9-10) : (...) o0 ®¢ Tobvopa, MG Y oLT® 60&n1, avTOBEV
ep@aivel, Tov vouv TV Bedv mpookAivovoon toig avBpamnoig (...).

537. Ibid., V, 26 (238, 14-15) : épyov Te 0LSEV {EPATIKOV AVEL TV €V TAIG
eVXalic IKeTEL®V yiyvetal.

538. Ibid., 1, 15 (47, 12 — 48, 4) > AM’ al Ahitaveial, ©¢ NG, GAAOTpLAL €iol
nmpoo@épeaBat pog v o vod kaBapotnta. Ovdapmg 61’ autd yap toloito,
Somt M Suvapel kai kaBapotnTl Kol 101G TGOl TOV Bewv dmoAsmopeda,
EYKOIPOTOTOV £€0TL TIAVIWV IKETEVEY QUTOLG €ig VmepPoAnv. H pév yap
ouvaioBnoig ¢ mepl eavtovg 00deveiag, €l Tig NEAg mapafdAiwy To1g Beoig
kpivol, motel tpéneaBon mpdg tdg Aitdg avTOPLAOG GO 8¢ TG iKeTEiAG KATh
Bpoyd Tpog TO TKeTELOPEVOVY Gvayopeda, Kal TV TIPOg a0TO OOIOTNTA GO ToD
OUVEX®G OUTO TPOCOHIAElY  Ktopeba, teAsiotra  te  Belav  npepa
TIPOCAQPB&vopEY Ao ToD aTEAODG.

539. Cette distinction entre priére philosophique et cultuelle ne s’applique pas
dans le cas précis de Jamblique, ce qui n’enléve rien a la justesse de ces propos
de Fr. Heiler (op. cit., p. 71-73, 222) : « L’eudémonisme primitif de la priere
s’est conservé dans les grandes religions antiques surtout dans la religion
rituelle officielle » et « ’eudémonisme fruste et le réalisme vigoureux de la
religion primitive ne se manifestent nulle part aussi clairement que dans la
priere et le sacrifice (...) la critique philosophique de la religion s’adresse de
préférence a la priere et au sacrifice primitifs ».

540. JAMBLIQUE, op. cit., V, 26 (237, 16 — 238, 12) : ®nui 61 obv ¢ 16 pév
TIPWTOV TG €LYNG €160G €0TL CLVAYWYOV, CLVAENG TE TNG TIPOG TO Beiov Kal
yVopioeng €Enyon-pevov 10 8’ £€mi ToUT®W KOW®VING OOVONTIKNG GLVOETIKAV,
600¢€1g TE TIPOKOAOVHEVOV TAG €K Be@V KaTamEPTOPEVHG TTPG TOV AGYoL, Kol
npd 100 vonoo ta SAx épya €mTeAOVONG TO §€ TEAEDTATOV QUTNG I} APPNTOG
évwolg emoepayiletal, 0 TGV KOpog évidpvovoa Toig Beoig, Kai TEAEWG év
avTo1g KeloBon Vv Yuynv npav napéyovaa. 'Ev tprol 8¢ tovTo1g Spoig, év oig
Ta Beia vt petpeitan, TV POG Be0VG MOV PIAIOV CLVOPHOCATN Kai TO GO
TV Be®v 1EpATIKOV OQENOC TPITAOVY EVEIdwat, TO pév €lg EmiAapyiy teivov, 10
8¢ eig kowny anepyaoiav, 16 8¢ €ig TV TEAelaV AMOTANP®AV &6 TOL TLPAG.

541. Ibid., 1, 12 (40, 20) : (...)n 81& TV KAoewv EAAapYIG (...).
542. Ibid., 1, 12 (41, 7-8) : (...) ™V é&vwalv TNV TPOG £XVTOVG (...).

543. Ibid., 1, 12 (41, 18 — 42, 1) : (...) k&Bapowv mabBwV Kai AmaAAayny
YEVETEWC EVROTV TE TIPOG TV Belav apynv 1 81& TOV KANGE®V Gvodog THpEYEL
toig iepedot (...).
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544. Ibid., V, 26 (240, 3-4) : (...) 10 T@V €0XOV dvaywyov (...).

545. Ibid., 1, 15 (47, 19 — 48, 4) : (...) &mo &¢ m¢ iketelag kot Bpoyd mpdg 16
ikeTevopevov avayopeda, Kal TV TPOg AUTO OPOLOTNTH ATO TOD GLVEXDG QVTK
TIPOCOIAElY KTopeDa, TeAeldotnta Te Beiav Npepa mpooAapPavopev Gnd tov
TEAOVG.

546. 546 Ibid., V, 26 (239, 12-13) : (...) Kai T0 6Aov ewmely, OHIANTAG TOV
Becdyv, tva 00TWG eiMmpIEY, TOLG XPOHEVOUG VTAIG amePYRETAL.

547. Ibid., V, 26 (239, 8-11) : (...) kou 10 Beiov NG WYuxng Qvamtel,
amokaBaipel te év TO evavtiov TG PuxNe, Kal amoppintel 100 aibepddoug Kai
adyoel5o0¢g vedaTog Tept aOTV OO0V €0TL Yeveolovpyov. (« la priére allume
I’élément divin de 1’ame, en purifie tout le contraire, tout ce qui, du pneuma
éthéré et brillant qui 1’entoure, ressortit a la création »).

548. Ibid., 1, 15 (46, 13-16) : T6 y&p Beiov év piv (...) éyeipeton tOTE EVapymg
v taig evXaic, éyelpdpevov 8¢ égietal ToL OO0V SLPEPOVTIWG Kal ouvamteTan
npog avtoteAelotta. (« Ce qu’il y a de divin en nous (...) s’éveille alors
visiblement dans les prieres, et, en s’éveillant, tend particuliérement vers le
semblable et s’unit a la perfection en soi »).

549. Voir p. 56-58. Jamblique le rappelle a propos de la priére, affirmant que
les dieux « contiennent en eux-mémes la réalisation des biens que demandent
les prieres, surtout celles de ceux qui, par le rituel sacré, sont établis parmi les
dieux et unis da eux » (op. cit., I, 15 (47, 5-8) : (...) év éavtoig 6¢ mepi€yovat
TV dyabov Tdg évepyeiag v Adywv, kal paAlota ékelvav oitiveg Sid g
1EpAG GyloTeing Evibpupévol tolg Beoig Kol cLVIVEHEVOL TUYXAVOLOLY).

550. Ibid., 1, 15 (48, 5-7) : Ei 6¢ Tig évvonoeie Kai Tdg lepatikdg ikeTelag g
an’ autav TV Beddv avBpamnolg kKatemépgdnoav, kai 8Tt Tov Bedv autev giot
ouvvOnuara, (...).

551. Ibid., VII, 4 (255, 9-11) : "Oonep 8¢ €om voepdg kai Beiog g Oeing
OHO10TNTOG OLHPOAIKOG XOPOKTAP, TOLTOV UmoBetéov €v 1ol OVOUAOLY.
(« C’est le caractére symbolique intellectuel et divin de la ressemblance divine
qu’il faut supposer dans les noms »).

552. Ibid., VII, 4 (256, 6-17) : texte cité p. 70 et note 288.
553. Ibid., VII, 5 (258, 5-6).
554. Ibid., VII, 5 (258, 19).

555. Ibid., VII, 5 (259, 2-5) : (...) kol §&1 Ta TV TaAN@V EVXOV, OOTEP 1EPH
GoLAQ, TpeioBot Katd T& aUT& Kol @oUTWE, HNTE APALPOVVTAG TL AT HUTOV
UATE TPOo-TIBEVTHG Tt abTHIG AAACYOBEY.

556. Ibid., VII, 5 (259, 5-9) : Xxeddv ydp kai to0TO aitiov vuvi yéyove T00
navta  €ElAa  kabeotnkéval Kol ovopoTa Kol TR TV €uxwv, 6o
petafariopeva del 61& Vv Kovotopiay Kai mapavopiav tav ‘EAAvev 006év
TIAVETAL.
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557. Ibid., V, 26 (238, 14-15) : (...) épyov Te 00OV LEPATIKOV AVEDL TAOV €V TAIG
evxaic IKeTe®V yiyvetat.

558. Ibid., V, 26 (238, 12-14) : (...) kai moté pév mponyeitol TV Buoiwyv, moté
&’ o petadd SwhapPaver v iepovpyiav, dAlote 8’ av 1O Té€Aog TOV Buoiev
amorntAnpot (...). Sur la priére préliminaire du sacrifice, R.K. Yerkes invoque le
témoignage de 1’épigraphie (op. cit., p. 132).

559. JAMBLIQUE, op. cit., V, 16 (221, 4-9) : (...) oiov kaBaipovteg avTto &mo
KNAS0V ToAdI@V 1 VOGmV GOADOVTEG Kal Lyelag TANpobvVTEG, 1 TO péV Bapy
Kol voBpov Gmo-komtovieg G’ anTod 10 6¢ Kobov Kai Spactrplov aOTo
TIPEXOVTEG, 1] GAAO Y€ TL TV TAVIQOV ayaBOV o0T® THPAOKELALOVTEG.

560. Ibid., 1I, 6 (81, 13-14) : (...) N Hév T@V Bewv mapovcia Sidwowv Muiv
vyeiav ooparog (...).

561. Ibid., V, 16 (221, 17 — 222, 1) : Kai prv moAA& kai pog tdv dvBpomivov
Biov emmdeiwv Sedpevol Npiv yevéaBal map& TV KPETTOVGOV iepoupyiaig
Xpopeba.

562. A. MOTTE, La priere du philosophe chez Platon, in L’expérience de la
priére dans les grandes religions, Actes du colloque de Louvain-la-Neuve et
Liéege (22-23 novembre 1978), Louvain-la-Neuve, Centre d’Histoire des
Religions, 1980, p. 201-202.

563. PORPHYRE, De abstinentia, 11, 52, 2 : (...) und¢ pavriewv denoeabon undé
OTAAQYXVQOV {0wv. ‘Qv yap éveka ol poavieiad, TO0TwV 00TOG HEPEAETNKEV
apiotacBon..

564. Situé chronologiquement un peu avant Lucien par Ed. des Places (Eusébe
de Césarée, Pr. év., livres V, 18-36 -VI, introduction, p. 15).

565. EUSEBE DE CESAREE, Prép. év., V, 20 a 26. 566

566. Voir a ce sujet encore, L. COULOUBARITSIS, L’art divinatoire et la
question de la vérité, in Kernos, 3, 1990, p. 113-122, qui conclut en ces
termes : « Le polythéisme antique cherche a sortir de sa naiveté pour édifier
des assises logiques et métaphysiques qui le conduiront aux édifices déroutants
des Néoplatoniciens paiens, de Jamblique a Damascius » (p. 122).

567. R. FLACELIERE, Plutarque, De defectu oraculorum, introduction, p.
38-39.

568. M. DELCOURT, L’oracle de Delphes, Paris, Payot, 1981, p. 56.

569. STRABON, X, 3, 23 : (...) tov & evBovolxopav kai Bpnokeiag kai
HOVTIKIG TO GyLPTIKOV Kad yonteia gyyuq.

570. TiTE-L1vE, XLIII, XIII, 1 : Non sum nescius ab eadem neclegentia, qua
nihil deos portendere vulgo nunc credant, neque nuntiari admodum alla
prodigia in publicum (...).

571. P. AMANDRY, La mantique apollinienne a Delphes. Essai sur le
fonctionnement de 1’oracle, Paris, De Boccard (Bibliothéque des Ecoles
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Frangaises d’Atheénes et de Rome, fasc. 170), 1950, p. 191 : « Auiers. a. C. et
au siécle suivant, la désaffection a I’égard des oracles est un phénomene
général que relévent les auteurs ». Et il cite CICERON, De divinatione, 11, 41 et
57 et PLUTARQUE, De defectu oraculorum, 11, 411 E — 412 E.

572. PLATON, Phédre, 244 b-d : (...) T®vV maAoi@v of Ta Ovopata Tifgpevol 00K
aloypov nyodvto ovdé ovelbog paviav. OO yap av T KOAALOTN T€XvN, N TO
HEAAOV KPIVETOL, oUTO TOUTO TOUVOHX EUTTAEKOVTEG HOVIKNV €KAAgaav. AAN’,
¢ KaAov 6vtog dtav Bela poipa yiyvntal, o0te vopicavteg €éBevio ol 8¢ vuv,
QIEIPOKAANG TO TaL EMeUPAAAOVTEG, HAVTIKNY €kaAeoav. Enel kal v ye oV
EHEPOVLV, Tnoy tod péAAOVTOG 61 Te 0pviB®V TIOIOVHEVAOV Kl TOV GAAGV
onpeiov, at’ €k Savoiag mopllopévav avBpaivn oiroel vouy Te Kai iotopiav,
olovoloTiknV €nwvopacay, MV viv Ol@VICTIKAV T® ® CEUVOVOVTIEG Oi VEOl
kaAobow. (« Parmi les Anciens, ceux qui ont créé les noms n’ont pas jugé le
délire honteux ou déshonorant ; car, ils n’auraient pas attaché ce nom méme au
plus bel art, celui par lequel on interpréte 1’avenir, 1’appelant poavikr, c’est
précisément parce qu’ils le trouvaient beau, lorsqu’il est d’origine divine,
qu’ils I’ont appelé ainsi, mais les modernes, insérant sottement le T 1’ont appelé
pavtikn. Et ils ont appelé oioviotikn la recherche de 1’avenir par les gens
sensés, qui se fait par les oiseaux et les autres signes, étant donné que c’est par
un raisonnement que ceux-ci procurent a la pensée humaine intelligence et
connaissance. Les modernes l’ont appelée oiwviotikr, lui donnant de
I’importance par le & »). S’inspirant de Platon, Cicéron distingue aussi ces
deux types de divination (De divinatione, 1, 6, 11 et I, 18, 34).

573. A. BOUCHE-LECLERCQ, op. cit., I, p. 62 et . AMANDRY, op. cit., p. 46.

574. Pour ces différentes formes de divination (alphitomancie, empyromancie,
etc.) : voir A. BOUCHE-LECLERCQ, op. cit., I, p. 182-188.

575. HOMERE, Odyssée, XIX, 562-567 :

dowai yap te mOAaL Gpevnvev elotv oveipwv

ai pev yap kepdeoat tetevyatal, oi § EAEQavTL.
TV 0’1 pev K’ éABwaot Sia iplotod EAéQavTag,

0’1 p’ éAepaipovtal €me’ AKPAAVTO PEPOVTES

ot 6¢ 61 Eeotmv Kepawv EABwot Bupade,

0’1 p’ étupa Kpaivoual, Bpotwy dte Kév Tig idntat.

576. JAMBLIQUE, op. cit., 1T, 2 (103, 2-4 et 6-8) : Tavta TOivUV O A€Yelg
oupPaivelv €lwbev €nl TV avBpwrivov oveipov kai tov ano Yuyng (...) o
TOTE pEV 0TIV aAnOn, T0TE 8¢ Yeudn Kai €mi Tivwv pév Tuyxavel Tob dvtog, €mt
6¢ TV MoAAQV amotuyxavel. (« Tout ce que tu dis arrive habituellement dans
les songes humains et qui proviennent de 1’ame (...) ; ceux-ci sont tantot vrais,
tant6t mensongers, parfois rencontrent la réalité, souvent la manquent »).

577. Ibid., 111, 2 (103, 8-12, 14-16 ; 104, 1, 4-8) : OO pnv oi ye Bedmepmol
KOAOUEVOL SVELPOL TOVTOV YiyvovTal TOV TPOToV Svitep oL Aéyelg GAN’ 1jTot Tob
UMVOL  GIO-AITIOVTOG, APYXOHEVOV GPTL EYPNYOpEVAL, GKOVEWV TAPECTL Tivog
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QWVTG CLUVTOHOV TIEPT TAOV TIPAKTEWY DONYOLUEVNG, (...). Kai moté pév avagég
Kai Go@paTov mveLpa TIEPLEXEL KUKA® TOUG KATAKEIHEVOUG (...), pol{opévou Te
&v 10 gloévar (...). AAote 8¢ POTOG EMAGUPAVTOG AGUTTPOL Kol T)pePAiov
KOTEXETAL PEV T TOV 0QBOAPGOV OYng Kol ouppvet te (...) ol §” dAAon onoBroelg
Seynyeppeval tuyxdvouol, kai cvvaioBavovior TG e€ig 10 @mg ot Beol
ékoaivovtat, (...). (« En vérité, les songes que 1’on appelle "envoyés par les
dieux", n’arrivent pas de la maniére que tu dis : mais, ou bien quand le
sommeil cesse et que nous commencons juste a étre éveillés, il arrive que 1’on
entende une voix bréve qui nous guide sur ce qu’il faut faire (...). Parfois
aussi, un pneuma intangible et incorporel entoure d’un cercle ceux qui sont
couchés (...) et il vrombit a son entrée (...). D’autre fois encore, lorsqu’une
lumiére brillante et tranquille a resplendi, la vue cesse et les yeux se ferment
(...) mais les autres sens restent en éveil et percoivent comment les dieux se
manifestent a la lumiére (...) »).

578. Ibid., 111, 2 (105, 1-2) : (...)np0og vmodoxny TV Bedv emmbewa (...).

579. Ibid., 111, 3 (106, 6-7 et 9-10) : (...) €ypnyopoOTEG T& MOAAG T KON HETK
1ol oopatog {wn xpopeda (...) év 8¢ 61 1o kabevdelv dmoAvopeba TavieA®Og
(...).

580. E.R. DODDS, op. cit., p. 294-299.

581. On ne trouve pas le terme technique Soxevg des Oracles Chaldaiques.
582. JAMBLIQUE, op. cit., III, 6 (112, 10-13) : T6 8¢ péyiotov Opatal T
Peaywyolvii 10 KOTIOV TIVELUX Kol EIOKPIVOUEVOY, 00OV T€ €0TL KOl OO0V
HLOTIKGG Te meifeton Kol StakvBepvdrar. Opatal 6¢ Kal Tw SeYouEvw TO TOL
mupo¢ €idog Tpod Tov H€xeabon.

583. Ibid., 11, 4 (110, 5-14).

584. Ibid., 111, 6 (111, 17 — 112, 5).

585. A. BOUCHE-LECLERCQ, op. cit., I, p. 359.

586. R. FLACELIERE, Devins, op. cit., p. 51.

587. Ibid., p. 69.

588. Ibid., p. 58-62, 67.

589. JAMBLIQUE, op. cit., ITI, 11 (125, 15-19) : (...) kai év iepoig TIow GBatolg
10 MANBel KOO’ eqLTOV AVOKEXOPNKEV opxOpEVOg €vBouoldv, kal S g
QTMOOTACERDV Kol amaAAayNG TOV avOpOTIvVEOVY TIPAYHATOV GXPOVIOV EXVTOV €16
vmodoynv 1ol Beod TapaokevLALEL.

590. Ibid., 111, 11 (126, 10 et 17) : (...) sidwov €avtyv te Beiyr mvevpart, (...)
SAn yiyvetat tov Beod.

591. Ibid., 11, 11 (127, 9-10) : (...) Oéxeton tOv Bedv (...) emmndeln
TapaoKeLAOPEVN TIPOG TNV BIodoxNV €€wbev (...).

592. Ibid., 11, 14 (133, 3) : (...) R} Beia mapovoia (...) kai 1| EAAApUNG.
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593. Ibid., III, 14 (132, 11-15) : AUt 61 Tov 1O mepIKeipevoy T Yuxn
aiBepddeg kai avyoeldég oxnpa EmAdunel Bein ewTti, €€ oL 61 Pavtaoiot Beion
KatdAapfavovot TV €v MUV QaVIROTIKNY SUVOHLY, KIVOUHEVOL VMO TG
BovAnoewg TV Bedv.

594, Ibid., 111, 14 (133, 9 — 134, 9).

595. Ibid., 111, 3 (107, 10-12 ; 107, 16 — 108, 4 et 108, 8-9) : AAN’ €a&v pév 10
VogPOV €auTnG N Yuxn Kai 1o Beiov ouvugaivn toig kpeittooy, (...). Eav §¢
TOUG AGYOUG TV YIYVOHEVOV GVAyN TIPOG TOVG aiTiovg auTt®v Beovg, Svvapty
A’ aUTOV TPOSAapPAvEL Kal yvaoly dvaAoyllopévny doa Te v Kai Soa éatat,
(...) t&&v 1e avtev Kali émpélelav kal EnavopBwolv TV TpoonKkovoav
HETOAQYXAVEL Kol T& HEV KEKUNKOTAH cgopata Bepamevel, (...). O0twg &V’
AokAnmov pév té voonuata toig Beioig oveipolg mavetal. (« Si 1’ame enlace
aux étres supérieurs ce qu’elle a d’intellectuel et de divin, (...) si elle fait
remonter les discours des étres en devenir aux dieux qui en sont la cause, elle
tire de ceux-ci une puissance et une connaissance par analogie de ce qui était et
de ce qui sera, (...) elle participe a 1’ordre de ceux-ci, a leur sollicitude, a
I’amélioration qui convient ; et elle soigne les corps malades, (...). Ainsi, dans
les sanctuaires d’ Asclépios, les maladies sont arrétées par les songes divins »).

596. Ibid., 111, 10 (122, 3) : (...) ™¢ GAANG pavioag téong (...).

597. Ibid., 111, 15 (135, 8-17 et 136, 2-3) :’Qg pév oLV TO SAoV €lmEly, onUElolg
Tioi ToUTO Beloig xprtan €k Beddv €mrteAdovpévorg Katd mokilovug Tpomovg. And
8¢ 1V Belwv Tekunplov Kotd TV OCULYYEVELRV TQOV TPAYHAT®OV TIPOG TA
Sdewkvipeva onpeia cUPBAAAEL g 1 Téxvn Kol oToxadeton TV pavreiay, (...).
T& pév onpeia o Beol molobol 514 NG EVOEWG, (...) 1 S1X TOV YEVEGIOLPYOV
Sopovev (...). ZupPoiikmg 6¢ TV yvopnv 1o B0l épgaivouvat, (...).
(« Donc, pour parler de maniére générale, cette mantique utilise certains signes
divins exécutés par les dieux selon différentes maniéres. A partir de ces signes
divins selon la parenté des choses avec les signes montrés, 1’art interpréte et
conjecture d’une certaine facon 1’oracle (...). Les dieux font les signes par
I’intermédiaire de la nature (...) ou des démons générateurs (...). Ces démons
font apparaitre symboliquement 1’intention du dieu »).

598. Ibid., 111, 17 (141, 14-16) ; (...) Kai axpt T@V aPuxnv oiov Ymewdiov 1
paBéawv 1 VAWV Tivav 1 AlBwv 1| TupAOV N GAGITOV Sukel TN TPOdNAGCEL,

(...

599. Ibid., 111, 27 (164, 10-16) : Kai mavu ydp a0t EVApYyOV OpOUEVA TRV
Peiag pHavTIKNY TYvov TL T& pév PHAAAOV T 6€ NTTOV MOPECTIROATO OLSE YAp
Suvatov apolpa ovtny €ival Tiva mavieA@v OAN @omep év AoV EIK®OV
thyaBoO 1OV Bedv Eueépetal, oOTw kai TV Belav paviikny €idwAdov T
QULSPOV 1 KAl EVRPYECTEPOV €V QXDTOLV KOTAPALVETAL,

600. Ed. DES PLACES, Jamblique, De Myst., p. 116, note 1.

601. JAMBLIQUE, op. cit., III, 13 (131, 11-16) : (...) &noxpooav vouilovat v
€Ml TV XOPOKTNP@V HOVNV OTACY, Kol ToOTNV €v pHla Opa Tounodpevot,
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elokpivelv vopiovoi Tt mvevpa Kaitol Ti v yévolto Gmo ToUTwV KOAOV T
TEAEIOV ; ] MOV EVECTL TV Gid10v Kal T OvTl TV Bewv ovolav €pnuépotv
épyolv guvanteaBal év taiv tepaiv mpaleot ; (« Certains pensent qu’il suffit de
se tenir debout sur les caractéres et, ayant fait cela pendant une heure, croient
faire entrer un pneuma : or, qu’est-ce qui pourrait venir de 1a, de beau et
d’achevé ? Comment est-il possible que 1’essence éternelle et réelle des dieux
s’unisse, dans les actions sacrées, a des ceuvres éphémeres ? »).

602. A.-J. FESTUGIERE, Révélation, op. cit., 111, p. 48.
603. PLOTIN, Ennéades, VI, 8, 13 (p. 151, 47-50 Bréhier) : 10 oiov.

604. H.-D. SAFFREY, La théurgie comme phénomeéne culturel chez les
Néoplatoniciens (1v°-v¢ siécles), in Koinonia, 8, 1984, p. 170.

605. Ces distinctions ne semblent pas propres aux philosophes, mais dérivent
probablement de la tradition grecque elle-méme. Les deux types de mantique
sont attestés aussi chez les poeétes tragiques : « Les oracles de Loxias sont
inébranlables, mais je me moque de la divination des mortels » (EURIPIDE,
Electre, 399 : Ao&iov yop £pTtedol xpnopol, PpoTdv 8e PavTKiV Xaipewv £0).

606. HERODOTE, Histoires, 11, 49.
607. ARISTOPHANE, Acharniens, 243.

608. JAMBLIQUE, op. cit., 111, 18 (145, 17 — 146, 1) : O0 1oivuv (...) maBdvtog
1ol émotnuovog Beovpyod Ta yyvopeva opotal €1¢ Toug Beomiovrag, (...).
(« Ce n’est pas parce que le théurge qui sait a souffert que les événements sont
amenés a la vue des prophétes »). On reconnait la une certaine forme de né6og
issu directement des cultes a mystéres. En effet, dans la derniére phase des
mysteres, il n’est plus question d’apprendre (pafeiv) mais d’éprouver (mafeiv)
(ARISTOTE, fr. 15 ; sur ’exploitation néoplatonicienne de ce fragment, voir J.
CROISSANT, Aristote et les mysteres, Liége-Paris, 1931 [Bibliothéeque de la
Faculté de Philosophie et Lettres de I’Université de Liéege, 51], p. 154-157).
Voir aussi W. BURKERT, Les cultes a mysteres dans I’Antiquité (traduction de
B. DEFORGE et L. BARDOLLET), Paris, Les Belles Lettres (Collection Vérité
des Mythes), 1992, p. 68-69.

© Presses universitaires de Liege, 1999

Conditions d’utilisation :

Référence électronique du chapitre

VAN LIEFFERINGE, Carine. Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de
Jamblique In : La Théurgie : Des Oracles chaldaiques a Proclus [en ligne].
Liége : Presses universitaires de Liege, 1999 (généré le 09 aofit 2017).
Disponible sur Internet : <http://books.openedition.org/pulg/714>. ISBN :
9782821828971. DOI : 10.4000/books.pulg.714.

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



La Théurgie - Chapitre 1. La théurgie selon le De Mysteriis de...

140 sur 140

Référence électronique du livre

VAN LIEFFERINGE, Carine. La Théurgie : Des Oracles chaldaiques a
Proclus. Nouvelle édition [en ligne]. Liége : Presses universitaires de Liege,
1999 (généré le 09 aoilit 2017). Disponible sur Internet
<http://books.openedition.org/pulg/701>. ISBN : 9782821828971. DOI
10.4000/books.pulg.701.

Compatible avec Zotero

'La Théurgie

Des Oracles chaldaiques a Proclus

Carine Van Liefferinge

ICe livre est cité par

Wissenschdftstheorie. DOI: 10.1007/978-3-476-00141-2_2

Mittelstrall, Jirgen. (2016) Enzyklopddie  Philosophie  und)|

http://books.openedition.org/pulg/714

09/08/2017 15:44



